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में ही था, जिसे अद्भुत समर्थन, जैसा हम देख चुके है, पुरातत्व विभाग द्वारा करायी 
गई इस क्षेत्र की खुदाई से भी मिला है। भारतीय विद्या के अध्ययन के प्रारम्भिक 
थुग में गिरित्रज को गियंक्‌ मान लिया गया था। परन्तु आज इस गलती को दुहराने 
की आवश्यकता नहीं है। गियंक्‌ पर्वत राजगिर से छह मील पूर्व दिशा में रिथित 
है और वह गिरित्रज नही है। जेसा कनिघम ने कहा है, गिर्यक्‌ पर्बेत राजगृह की 
बाहरी दीवारों के बाहर ही था।' 

जैसा हम ऊपर कह चुके है, प्राचीन राजगृह या गिरिव्रज पाँच पहाडियों से 
घिरा था, जिनके नाम हम सुत्त-निपात की अट्ठंकथा के आधार पर इस प्रकार 
दे चुके है, पण्डव, गिज्ञकूट, वेभार, इसिगि्लिं और वेपुल्ल पब्बत । परमत्थजोतिका' 
में इन नामों का क्रम इस प्रकार दिया गया है, पण्डब पब्बत, गिज्ञकूट, 
वेभार, इसिगिलि और वेपुल्ल। विमानवत्थु-अट्ठक्था में इस क्रम में और उलट- 
फेर कर इस प्रकार नाम दिये गये है, इसिगिलि, वेपुल्ल, वेभा र, पण्डव और गिज्ञक्ट । 
मज्ञिम-निकाय के इसिगिलि-सुत्तन्त में यह क्रम इस प्रकार है, इसिगिलि, वेभार, 
पण्डव, वेपुल्ल और गिज्ञकूट। इसी सुत्तन्त मे कहाग्राया है कि प्राचीन काल में इन 
पर्वतों के नाम विभिन्न थे। महाभारत के सभा-पववे में गिरिव्रिज को परिवृत करने 
वाले पाँच पर्वतो का उल्लेख है, परन्तु नामो में विभिन्नता है। “महाभारत के सभा- 
पर्व के अनसार ये पाँच पर्वत थे, (१)वैहा२ (२)बराह (३ ) वृषभ, (४ ) ऋषिगिरि, 
और (५ ) चैत्यक। चूँकि इन पाँच पर्वतों का पालि विवरण अधिक स्पष्ट और 
साक्षात्‌ अवेक्षण पर आधारित है, इसलिये हम उसे ही अधिक महत्व देंगे। अब 
हम पालि परम्परा के अनुसार क्रमश पण्डव, गिज्ञकूट, वेभार, इसिगिलि और 
वेपुल्ल पब्बत का भौगोलिक परिचय देगे। 

अपने महाभिनिष्क्मण के बाद जाम्पकुमार जब राजगृह में आये तो 
सुत्त-निषात के अनुसार राजगृह में भिक्षाचर्या के बाद वे नगर से बाहर पाण्डव 


१. मिलाइये हेमचन्द्र रायचौधरी: पोलिटिकल हिस्द्री आंब एन्शियन्ट 
इण्डिया, पृष्ठ १११, पंद-संकेत १। 

२. एन्शियण्ट ज्योग्रेफी ऑँव इण्डिया, पृष्ठ ५३३-५३४। 

३. जिल्द दूसरी, पृष्ठ ३८२ । 
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पर्वत पर निवास करने के लिये गये। 'स पिंडचारं चरित्वान निक्‍्खम्म 
नगरा मुनि। पण्डवं अभिहारेसि एत्थ वासों भविस्सति। यही बिम्बिसार 
उनसे मिलने गया।' मज्झिम-निकाय के इसिगिलि-्सुत्तन्त में भी पाण्डव पर्वेत 
का उल्लेख है। पाण्डव पर्वत को आधुनिक रत्नगिरि या रत्नकूट पर्वत से 
मिलाया गया है। रत्नगिरि या रत्नकूट पर्वत विपुल गिरि के ठीक दक्षिण 
में स्थित है। इसके पूर्व में पहले छट्ठ गिरि या छठा गिरि है और बाद में 
शैलगिरि | रत्नगिरि के पश्चिम में वेभार गिरि है। वेैभार गिरि और पाण्डव 
(रत्नकूट पंत) के बीच हम एक बार बिजली गिरते देखते हैं जबकि स्थविर 
सिरिवड॒ढ वहाँ पास में किसी गुफा में बेठे ध्यान कर रहे थे।' 

गिज्ञक्ट पब्बत उपयुक्त पाँच पहाड़ियों में सबसे अधिक महत्वपूर्ण है। आचाय॑े 
बुद्धघोष ने बताया है कि इस पहाडी का नाम गिज्ञकूट (गृप्नकूट) इसलिये पड़ा कि 
इसकी चोट का आकार मृश्र पक्षी की चोंच के समान था, अथवा इसकी चोटी 
पर गृधत्न निवास करते थे। दीघ-निकाय के महापरिनिब्बाण-सुत्त में गृप्नकूट 
पर्वत का उल्लेख है और उसे 'रमणीय' बताया गया है। “रमणीयो गिज्ञकटो 
पब्बतो।” मज्ञ्िम-निक।य के चूल-दुक्खक्खन्ध-सुत्त तथा इसिगिलि-सूत्तन्त 
में गिज्ञकूट पब्बत का उल्लेख है। इसी निकाय के छन्नोवाद-सुत्तन्त में हम «धर्म- 
सेनापति सारिपुत्र, महाचुन्द और महाछन्न भिक्षुओं को गृध्रकूट पर्वत पर विहार 
करते देखते है। विनय-पिटक' में कई बार इस पर्वत का उल्लेख आया है 
ओर भगवान्‌ वहाँ विहार करते दिखाये गये है। मगध के ८०,००० गाँवों के 

१. पब्बज्जा-सुत्त (सुत्त-निपात); देखिये. जातकटठकथा, पठमो भागों, 
पृष्ठ ५० (भारतोय ज्ञानपोठ, काशी ) ; जातक, प्रथम खण्ड, पृष्ठ ८९-८७ (हिन्दी 
अनुवाद ) । 

२. कर्निंघम : एन्शियन्ट ज्योग्रेफी ऑव इण्डिया, पृष्ठ ५३१। 

रे. थेरगाथा, पृष्ठ १९ (भिक्षु धर्म रत्न-कृत हिन्दी अनुवाद) | 

४. पपंचसूदनो, जिल्द दूसरो, पृष्ठ ६३; समनन्‍्तपासादिका, जिल्द दूसरी, 
पृष्ठ २८५। 

५. पृष्ठ २०२, २९६ (हिन्दी अनुवाद ) । 


के 
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मुखिया यहीं. भगवान्‌ के दर्श नार्थ गये थे और यहीं सोण कोटिविश की प्रव्नज्या हुई 
थी।, बावरि ब्राह्मण के सोलह शिष्यो ने जिस पाषाण चेत्य पर जाकर भगवान्‌ 
के दर्शन किये थे, वह सम्भवत: गिज्ञकुट पब्बत पर ही स्थित था। दींघ-निकाय 
के महागोविन्द-सुत्त, उदुम्बरिक-सीहनाद-सुत्त तथा आटानाटिय-सुत्त का. उपदेश 
भगवान्‌ ने गृप्रकूट पर निवास करते समय ही दिया था और इसी प्रकार सुत्त- 
निपात के माघ-सुत्त का भी। संयुत्त-निकाय के पासाण-सुत्त में हम भगवान को 
काली अंधियारी रात मे, जब रिमझिम पानी पड़ रहा था, गृधकूट पेत पर ध्यान करते 
देखते हैं। इसी निकाय के अभय-सुत्त से हमें पता लगता है कि अभय राजकुमार 
यही भगवान से मिलने आया था। संयुत्त-निकाय के चंकमं-सुत्त में हम भगवान्‌ 
को गृ ध्रकूट पर्वत पर विहार करते देखते हैं और इसी सूत्त में यह सूचना मिलती 
है कि धर्ंसेनापति सारिपुत्र, महाकात्यायन आदि बुद्ध-शिष्य उस समय गृप्रकूट 
के आसपास ही विहार कर रहे थे। महाकात्यायन के गृप्रकूट पर्वेत पर विहार 
करने की सूचना हमें संयत्त निकाय के अटि्ठपेसि सुत्त में भी मिलती है। वक्‍कलि 
को उपदेश देकर भगवान्‌ को गृधकूट की ओर जाते हम संयूत्त-निकाय के वक्‍कलि- 
सुत्त में देखते हैं। इसी निकाय के देवदत्त-सुत्त यजमान-सुत्त, पुग्गल-सुत्त, सक्‍क्र- 
सुत्त/ वेपुल्ल-पब्बत-सुत्त और पक्‍कनन्‍्त-सुत्त का उपदेश भगवान्‌ ने गुश्नकूट पर्वत 
पर विहार करते समय ही दिया था। अंगुत्तर-निका्य में भी हम कई 
अवसरों पर भगवान्‌ को गृश्नकूट पर्वत पर विहार करते देखते हैं। गृध्नकूट 
पर्वत पर अन्तिम निवास करने के बाद ही हम भगवान्‌ को परिनिर्वाण प्राप्त करने 
के हेतु वहाँ से कुसिनारा की ओर प्रस्थान करते देखते है। 

स्थविरवाद बौद्ध धर्म में ही नहीं, महायान बौद्ध धर्म में भी म्रृन्नकूट 
पर्वत की महिमा भगवान्‌ बुद्ध के निवास-स्थान के रूप में प्रभूत रूप 
से सुरक्षित है। चीनी परम्परा के अनुसार, जिसका उल्लेख फा-ह्याने और यूआन्‌ 
चुआहु ने किया है, सद्धमंपुण्डरीक-सूत्र (फ-हुअ-चिगू) और सूरागमसमाधिसूत्र 
(शोउ-लेंगू-येनू) का उपदेश भगवान्‌ बुद्ध ने गृप्नकूट पर्बेत पर ही दिया 

१. जिल्द पहली, पृष्ठ २३६, २३७; जिल्द तीसरो, पृष्ठ १; जिल्द चौथो, 
पृष्ठ १७-२१। 
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था।' महायानी परम्परा के अनुसार सुखावती-व्यूह तथा कई अन्य महत्वपूर्ण सुत्तों 
का उपदेश भी गृप्नकूट यवत पर ही दिया गया था। 

चीसी यात्री यूआन्‌ चुआछ ने राजगृह से १४ या १५ लो (अर्थात्‌ करोब ढाई 
मील) उत्तर-पूर्व में चलकर गृप्रकूट पर्वत के दर्शन किये थे। इसकी चोटी 
पर आकर गधों के बैठने की बात यूआन्‌ चुआह ने भी कही है, जो बुद्धघोष 
द्वारा निदिष्ट परम्परा का, जिसका उल्लेख पहले किया जा चुका है, समर्थन 
क्रती है। फा-हयान ने एक विभिन्न अनुश्रुति का उल्लेख करते हुए कहा है कि इस 
पर्वत की एक गुफा में, जो बुद्ध की गुफा के समीप ही थी, एक बार, आनन्द ध्यान 
कर रहे थे जब कि मार ने गृश्न का रूप घारण कर उन्हें प्रलोभित करने का प्रयत्न 
किया। भगवान्‌ बुद्ध ने इस बात को जानकर अपने हाथ को बढ़ाकर गुफा में 
एक छेंद ले: द्वारा उससे आनन्द की पीठ ठोंकी । चूँकि उस गृधत्र और गफा के 
अन्दर उस छेद के चिन्ह अभी विथमान है, इसलिये यह पर्वत गृ घ्रकूट कहलाया।* 
युआन्‌ चुआहु ने इस पहाड़ के नीचे से ऊपर चोटी तक बिम्बिसार द्वारा निर्मित एक 
सीढ़ीनुमा सड़क का उल्लेख किया है, जिसकी लम्बाई ५ या ६ ली (करीब 
एक मील ) बताई है। इससे यह अनुमान लगाया जा सकता है कि आधुनिक 
मणियार मठ के करीब ६ फर्लाग दक्षिण से जो सड़क गुृप्नकूट पर्वत तक गई 
वह बिम्बिसार के द्वारा ही बनवाई गई थी। उसे हम आज भी बिम्विसार- 
मार्ग कह सकते है। इस मार्ग के बीच में अवस्थित दो स्तूप यूआन्‌ चुआह ने देखे 
थे, जिनमें से एक उस स्थान को सूचित करता था जहाँ बिम्बिसार ने यान छोड़कर 
पेदल चलना आरम्भ किया था और दूसरा उस स्थान को जहाँ उसने और लोगों 
को विसजित कर अकेले गृप्नक्ट की गुफा की ओर चढ़ना आरम्भ किया था। इन 

१. वाटस : ओऔन्‌ यूआन चुआइस्‌ ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरी, पृष्ठ 
१५२; सिलाइये गाइल्‍स : ट्रेबिल्स ऑँव फा-हान, पृष्ठ ५१। 

२. बाटस : औन्‌ यूआन्‌ चुआडुस ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरी, 
पृष्ठ १५१। 

३. बहां, पृष्ठ १५१। 

४. गाइल्‍स ; द्रेविल्स ऑँब फा-ह्यान, पृष्ठ ५०१ 
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स्तूपों के चिह्न आज भी इस रास्ते में मिलते है। अजातशत्रु ने अपने पिता राजा 
श्रेणिक बिम्बिसार को जिस बन्दीगह में बन्द किया था, वह आज करीब २०० फट 
लम्बे और प्राय: उतने ही चौडे वर्गाका र पत्थरों के क्षेत्र के रूप में विद्यमान है, जिसकी 
स्थिति मणियार मठ से करीब ६ फर्लांग दक्षिण में है। यही से बिम्बिसार पूर्व 
की ओर ग॒ ध्रकूट पर्वत को देखा करता था जब उसे कभी-कभी काषाय वस्त्रधारी 
बुद्ध के दर्शन पर्वत से नीचे आते या उस पर चढते हो जाया करते थे। 
उपयुक्त विवरणों से स्पष्ट है कि आधनिक शैलगिरि ही गृ ध्रकट पर्वत (गिज्ञकूट 
पब्बत ) है। राजगृह से गु ध्रकूट की करीब २॥| मील की दूरी, जो यूआन चुआह ने 
लिखी है वह इससे मिल जाती है। कनिघम को यही पहचान मान्य थी।* इसे 
थॉमस वाटर्स ने भी स्वीकार किया है। डा० विमलाचरण लाहा ने कनिघम 
का अनुसरण कर ठीक ही शलंगिरि को गुप्रक्ट पर्वत माना है, परन्तु उनका साथ 
ही यह कहना कि यही गिर्यक पर्वत भी कहलाता है, भ्रमोत्पादक है। 
गिर्येक्‌ या गिरियक्‌ राजगृह से ६ मील पूर्व में है और गृप्नकुट पर्वत-शिखर से 
भिन्न है जो राजगृह से केवल ढाई मील दूर है। जैसा हम आगे देखेंगे, गियंक 
पर्वत को वेदिक या वेदियक पर्वत से मिलाना अधिक ठीक होगा, जिसमे इन्दसाल 
गुहा णी। आकलोजीकल सर्वे आँव इण्डिया, न्यू इम्पीरियक मीरीज, जिल्द 
इक्यावनवी (कलकत्ता १९३१) के पृष्ठ ११६ मे गृ ध्रकूट पर्वत को छट्ट गिरि या छठा 
गिरि से मिलाया गया है। उसका आधार यहाँ यही जान पडता है कि यूआन चुआ।झु ने 
जिस ५ या ६ ली' (करोब १ मील) लम्बी बिम्बिसार द्वारा निभित सड़क का 
उल्लेख किया है, उसे यहाँ नाक्वे बाँध से प्रारंभ हुआ मान लिया गया है और फिर दूरी 
का विचार कर छट्ट या छटा गिरि को ही गु प्रकूट मान लिया गया है, क्योकि यह नाववे 
बाँध से प्राय: १ मील की हो दूरी पर पूर्व दिशा मे स्थितहै । वस्तुत:५ या ६ छी' की 
दूरी जो यूआन्‌ चुआहू ने बिम्बिसार द्वारा तिमित मार्ग की दी है, वह पहाड 
के नीचे से ऊपर तक की है। अतः आर्कलोजोकल सर्वे ऑव इण्डिया' मे जो ताकवे 

१. एन्शियन्ट ज्योग्रेफी आँव इण्डिया, पृष्ठ ५३४-५३५॥ 

२. ओन्‌ यूआन्‌ चुआइ स्‌ ट्ेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १५२। 

३. ज्योग्रेफी आँब अर्लो बुद्धिब्म, पृष्ठ ४१। 
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बाँध से उसे प्रारंभ कर माना गया है, वहठीक नही जान पडता। इसका एक कारण 
यही है कि यदि इसे ठीक मान कर छट्ट या छटा गिरि को ही गृश्रकूट मान लिया 
जाय तो इसकी दूरी राज ह से यूआन्‌ चुआहू के वर्णनानुसार ही, जेसा हम पहले 
देख चुके है, १४ या १५ ली' अर्थात्‌ करीब २॥ मील होनी चाहिये। परन्तु राज- 
गह से छटा गिरि की दूरी इससे बहुत कम है, अर्थात्‌ केवल करीब १॥ मील। 
इसलिये छट्ठ या छटा गिरि से ओर पूर्व मे बढकर हमे शैलगिरि को ही ग्॒‌ भ्रकूट पर्वत 
मानना चाहिये, जिसकी दूरी राजगृह से ठीक करीब २॥ मील अर्थात्‌ यूआन्‌ चुआडु के 
विवरणानुसार ठीक ही है और सडक की लम्बाई को भी, जंसा हम पहले भी कह चुके 
है, इस पव॑ त के नीचे से ऊपर तक की लम्बाई मान सकते है। इस प्रकार शेलगिरि को 
गृश्नकूट पर्वत मानना चाहिये। यूआन चुआडु ने गृ भ्रकूट पर्वत के पश्चिमी भाग 
पर स्थित ईटो के बने एक भवन का उल्लेख किया है, जिसमे बुद्ध की एक मानवा- 
कार मूर्ति प्रतिष्ठित थी।' इसे बुद्ध के काल के बाद का बना हुआ ही माना जा 
मकता है। इस भवन के पूव में भगवान बद्ध की चंक्रमण-भूमि थी और उसको 
बगल मे करीब १४ फूट ऊँची वह चटटान थी, जहाँ से देवदत्त ने एक शिला-खण्ड 
भगवान्‌ बुद्ध पर गिराया था। विनय-पिटक मे हम देखते है कि एक बार जब भग- 
वान्‌ ब॒द्ध ग॒ ध्रकूट पव॑ त के नीचे टहल रहे थे तो उन्हे जान से मारने के लिये द्धेवदत्त 
ने गृप्नकूट पर्वत पर चढकर एक बडी शिला फेकी थी, जो दो पर्व॑त-कटों से टकरा 
कर रुक गई थी, परन्तु एक पत्थर का टुकडा भगवान्‌ के पर मे लग गया था और 
उससे रुधिर बहने लगा थी।' चीनी यात्री उसी चट्टान की स्थिति का परिचय 
दे रहा है, जहाँ से खडे होकर देवदत्त ने अपना कुकृत्य किया था। यूआन्‌ चुआझ 
ने एक विशाल गुफा का परिचय दिया हे, जो ग्॒‌ ध्रकूट पर्वत के नीचे दक्षिण की ओर 
स्थित थी, जहाँ भगवान समाधिस्थ होकर बेठते थे। आनन्द और सारिपूत्र के 
ध्यान करने की गूफाओं का भी उल्लेख चीनी यात्री ने किया है। हम 
पहले थालि विवरणो के आधार पर देख ही चुके है कि भगवान्‌ 
5 १. उपयुक्त पद-सकेत २ के समान। 
२. उपयुक्त के समान। 
३. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ४८५। 
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बुद्ध अपने प्रधान शिष्यों को साथ लेकर कभी-कभी ग्॒‌ ध्रकूट पर्वत पर निंवास 
किया करते थे। 

भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल में सृकरखता नामक एक गुफा गिज्ञकट पब्बत 
मे अवस्थित थी। आचार बुद्धघोष ने हमे बताया है कि सूकरखता एक गुफा 
थी, जिसे काश्यप बुद्ध के समय में बनवाया गया था। कालान्तर में यह धरती के 
अन्दर दब गई । एक शूकर ने इसके समीप घरती खोदी और वर्षा होने पर गुफा साफ 
दिखाई देने लंगी। एक वनवासी (वनचरक) आदमो ने इसे साफ क्रिया और 
दरवाजे आदि लगाकर उसके चारों ओर एक बाड़ा बाँध दिया। बाद में उसने इसे बुद्ध- 
प्रमुख भिक्ष-संघ को अपित कर दिया। चूँकि एक शूकर के द्वारा धरती खोदने 
के कारण इस गृफा का पता लगा था, इसलिये इसका नाम सूकरखता पड़ा।' 
मज्झ्िम -निकाय के दोघनख-सुत्तन्‍्त का उपदेश भगवान्‌ ने गिज्ञकूट की सूकरखता 
गुफा में विहार करते समय ही दिय। था। संयुत्त-निकाय के सूकरखता-सुत्त में हम 
उन्हें इसी गुफा में धमंसेनापति सारिपुत्र के साथ विहरते और धामिक संलाप करते 
देखते हैं।' 

वेभार पब्बत (जिसे महाभारत मे बहार और जेन अभिलेखों में बंभार और 
व्यवहार कह कर पुकारा गया है तथा विविधतीथेकल्प . में जिसका नाम 
वेभार ही है) आज भी बेभार गिरि के रूप में अपने नाम और रूप को सुरक्षित 
रकक्‍्खे हुए है। मज्मिम-निकाय के इसिगिलि-्सुत्तन्त में वेभार पब्बत का. उल्लेख 
है। विनय-पिटक के वर्णनानुसार वे भार पब्बत के पास हौ सत्तपष्णि गृहा (सप्तपर्णी 
गुफा ) थी।' यही बात महापरिनिब्बाण-सुत्त में भी कही गई है।' प्रृहवंस में 
सत्तपण्णि गृहा को स्पष्टत: वेभार पब्बत के पारव में (वेभारपस्से) स्थित गुफा 

१. सारत्यप्यकासिनी, जिल्द तोसरो, पृष्ठ २४९। 

२. संवुत्त-निकाय (हिंन्दी अतुवाद), दूसरा भाग, पृष्ठ ७३०। 

रहे. १११२॥२७; २२१३४; २॥८४।१०४। 

४. पृष्ठ २२१ 

५. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ३९६। 

६- वीघ-निकाय (हिन्दी अनवाद ), पष्ठ १३४। 
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बताया गया है और कहा गया है कि यहीं प्रथम धर्मसंगीति की कार्यवाही स्थविर 
महाकाश्यप की अध्यक्षता में हुई थी।' पालि विवरणों में यह स्पष्टतः नहीं कहा 
गया है कि सप्तपर्णी गुफा वेभार पर्वत के किस ओर थी। परन्तु महावस्तु में इसे 
स्पष्टतः इस पर्वत के उत्तरी भाग में बताया गया है और, जैसा हम अभी देखेंगे, 
चीनी यात्रियों के वर्णनों से भी यही ज्ञात होता है। कनिघम ने सत्तपण्णि गृहा को 
वतंमान सोत भंडार गफा से मिलाया था, जो ठीक नहीं माना जा सकता । यह गुफा 
वेभार गिरि की दक्षिणी तलहटी में गरम सोतों के कुण्ड से करीब एक मील दक्षिण 
में और जरासन्ध की बैठक से भी करीब इतनी ही दूर दक्षिण में, स्थित है। यूआन्‌ 
चुआझ ने एक विशाल गुफा को वेणुबत (जिसकी स्थिति के सम्बन्ध में हम आगे 
कहेंगे) के करीब ५ या ६ ली' (एक मील या उस से कुछ कम ) दक्षिण-पश्चिम 
में, दक्षिणागिरि के उत्तरी भाग में, अवस्थित देखा था, जिसे उसने आय महाकाइ्यप 
की अध्यक्षता में हुई प्रथम .संगीति का स्थान माना था। तिब्बती परम्परा 
में प्रथम संगीति की बँठक के स्थान को न्यग्रोध गुहा भी बताया गया है। न्यग्रोध 
गुृहा को कनिघम ने सत्तपण्णि गुहा का ही तिब्बतो दुल्व में प्रयुक्त नाम बताया 
है। फा-ह्यान ने पिप्पल या पीपल-गृहा से पाँच या छह “ली पश्चिम में पहाड़ 
के उत्तरी भाग की छाया में प्रथम संगीति के स्थान सतपर्ण' गुहा को देखप था।' 
पिप्पफछ या पीपल गुहा की स्थिति के सम्बन्ध में, जिसके समान पिप्पलि 
(पिप्फलि) गृहा का भी वर्णन हमें पालि परम्परा में मिलता है, हम 
अलग से आगे विवरण देंगे।| सत्तपण्णि गृहा की स्थिति के सम्बन्ध में यहाँ 
हम कुछ और मतों का उल्लेख कर दें। डा० स्टीन ने सत्तपण्णि गृहा को 
वेभारगिरि के उत्तरी भाग में मानते हुए उसे आधुनिक सथरणी' नामक गुफा से 

१. महावंस ३।१८-१९। 

२. जिल्द पहली, पृष्ठ ७०। 

३. एन्शियन्ट ज्योग्रेफी अत्च इण्डिया, पृष्ठ ५३११ 

४. बाटस : ओऔन्‌ यूआन्‌ चुआइस्‌ ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिलद दूसरी, पृष्ठ 
१५९-१६० । 

५. गाइल्‍स : ट्रेंविल्स आँब फा- झान, पृष्ठ ५२। 
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मिलाया था, जो जेन आदिनाथ के मन्दिर के पास स्थित है। महावस्तु और चीनी 
यात्रियों के विवरणानुसार यह ठीक है और सयरणी' शब्द मे 'सत्तपण्णि' की 
पूरी ध्वनि भी विद्यमान है। सर जोन्ह मार्शल ने सत्तपण्णि गुहा को एक 
भण्डप' मानते हुए (इस परिच्छेद के आरभ मे हम महावश' के साक्ष्य पर 
देख ही चुके है कि राजा अजातमत्रु ने सत्तपण्णि भृहा मे एक मण्डप बनवाया 
था) उसकी स्थिति को वैभार गिरि के उत्तर की ओर जरासन्ध की बैठक 
से करीब डेढ मील पश्चिम मे माना है। कुछ भी हो, हमे सत्तपण्णि गृहा की स्थिति 
को वभार गिरि के उत्तरी ढलान पर ही कही मानना पड़ेगा। 

इसिगिलि (महाभारत मे जिसे ऋषिगिरि कह कर पुकारा गया है और जिसका 
ठीक सस्कृत प्रतिरूप भी यही है) पब्बत का उल्लेख मज्मिम-निकाय के इसिगिलि- 
सुत्तन्त मे है ओर वहाँ इसके नामकरण क। कारण भगवान्‌ ने स्वय इस प्रकार बताया 
है, पूर्व काल मे इस इसिगिलि (ऋषिगिरि) पर्वत पर ५०० प्रत्येक-बुद्ध रहते 
थे। वे इस पव॑त मे प्रवेश करते दिखाई देते थे, परन्तु प्रविष्ट हो जाने पर फिर 
नही दिखाई पडते थे। यह देख कर मनृष्य कहते, 'यह पववत इन ऋषियों (इसि) 
को निग्रलता है (गिलि) ।” इस प्रकार इस पर्वत का नाम इसिगिलि” (इसियो- 
ऋषियों को निगलने वाला) पडा।” आचार्य बुद्धघोष ने समन्तपासादिका' 
मे 'इसिगिलि” नाम की व्याख्या इस बुद्ध-बचन के आधार पर ही की है। इसिगिलि 
पब्बत के बगल में स्थित एक चट्टान कालूसिला (कालशिला) कहलाती थी। 
काले रग की होने के कारण इस चट्टान का यह नौम पडा था।' महापरि- 
निब्बाण-सुत्त-। तथा विनय-पिटका में इसिगिलि के पाह्व में स्थित काल- 

१, डा० स्टोन और सर जोन्ह मार्शल के मतो के विवरणो के लिए देखिये 
आकेलोजीकरू सब आऑब इण्डिया, न्यू इम्पीरियल सीरीज, जिल्द इक्यावनवों, 
(कलकत्ता, १९३१), पृष्ठ १२७-१२९। 

२. जिल्द पहूली, पृष्ठ ३७। 

३. पप्ंंचसुदनी, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ६३। 

४. दीघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १३४। 

५. (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ३९६। 


( १९० ) 


क 


शिला का उल्लेख है। मज्िम-निकाय के चूलदुक्खक्खन्ध-सुत्तन्त में हमें यह 
सूचना मिलती है कि इसिगिलि पब्बत की कालूसिला पर निगण्ठ (निम्रेन्थ ) साधु 
कड़ी तपस्या करते थे। इसिगिलि पब्बत की काल सिला पर ही भगवान्‌ बुद्ध के 
परम तपस्वी और स्वस्थ शिष्य बककुल ने भिक्षु-संघ के बीच बंठे-बेठे परिनिर्वाण 
प्राप्त किया था, ऐसा हमें मज्मिम-निकाय के बक्कुल-सुत्तन्त से विदित होता है। 
बीमार भिक्ष्‌ वक्‍कलि ने इसिगिलि की कालसिला पर जाकर ही प्राण छोड़े थे या 
आत्महत्या करली थी, ऐस। संयुत्त-निकाय के वक्‍कलि-सुत्त का साक्ष्य है। बीमार 
भिक्षू गोधिक ने भी इसिगिलि की कालसिला पर आत्महत्या की, ऐसा संयुत्त- 
निकाय के गोधिक सुत्त में कहा गया है। फा-ह्यान ने एक हूम्बी वर्गाकार वाली 
चद्वान देखी थी जिस पर एक बुद्धकालीन भिक्ष्‌ की आत्महत्या का वर्णन किया है । 
निरचयत: यहे पालि की काल-सिला ही थी। इसिगिलि-सुत्तत्त (मज्ञिम० ३॥२।६) 
का उपदेश भगवान्‌ ने इसिगिलि पर्वत पर विहार करते हुए ही दिय/ था। कनिघम 
ने महाभारत के ऋषिगिरि की स्थिति को पुराने राजगृह की पूर्वी ओर से रत्नगिरि 
तक जाने वाले मार्ग के बीच में कही माना है। उसे ही हम पालि परम्परा 
के इसिगिलि की स्थिति भी मान सकते है। 

वेपुल्ल पब्बत को इतिवुत्तक के वेपुल्ल-पब्बत सुत्त मे ग्िज्ञकूट के*उत्तर 
में अवस्थित बताया गया है। (सो खो पनायं अक्खातो वेपुल्लो पब्बतो महा। 
उत्तरो गिज्ञकूटस्स मगधानं गिरिव्बजे।” संयक्‍त-निकाय के वेपुल्ल-पब्बत 
सुत्त में यह कहा गया है कि इस पर्वत का प्राचीन काल में नाम पाचीनवंस 
(प्राचीन वंश ) पर्वत था। 'भिक्षुओ ! बहुत ही पूर्व काल में इस वेपुल्ल पर्वत का 
नाम पाचीनवंस पड़ा था।* चेदि जनपद के विवरण में हम आगे देखेंगे कि 
वहाँ बुद्ध के जीवन-काल में पाचीनवंस दाय नामक वन था। उससे इसे भिन्न 





१. गाइल्‍स : ट्रेबिल्स आँबु फा-हान, पृष्ठ ५२-५३। 

२. कर्निधम : एन्शियन्ट ज्योगप्रेफो ऑव इण्डिया, पृष्ठ ५३१। 

३. इतिवत्तक, पृष्ठ १६ (महापंडित राहुल सांकृत्यायन, भदन्‍्त आनन्द 
कौसल्यायन तथा भिक्षु जगदीश काइयप द्वारा सम्पादित देवनागरी संस्करण ) । 

४. संथुत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पहला भाग, पृष्ठ २७४। 


( १९१ ) 


समझना चाहिये। संयृत्त-निकाय के उपयेक्त सुत्त में ही हमें यह सूचना मिलती 
है कि वेपुल्ल पब्ब॒त के प्राचीन काल में वंकक पर्वेत और सुपस्स पंत भी अन्य नाम 
थे।' “राजगृह के पहाड़ों में विपुल सबसे श्रेष्ठ है। ऐसा संयुत्त-निकाय का उद्धरण 
मिलिन्दपञ्हो में दिया गया है । यूुआन्‌ चुआहु ने विपुल (पि-पु-लो ) पर्वत को 
प्राचीन राजगुह (गिरिब्रज) के उत्तरी दरवाजे के पश्चिम में देखा था। संभवतः 
यही हमारा पालि परम्परा का वेपुल्ल पब्बत है। विपुल पर्बत के ऊपर एक बौद्ध 
चेत्य का उल्लेख यूआन्‌ चुआऊ ने किया है जो उस स्थ/न को अंकित करता था 
जहां एक बार भगवान बुद्ध ने उपदेश दिया था। यूआन्‌ चुआहु के समय में कुछ 
दिगम्बर जैन साधु यहाँ निवास करते हुए तपस्या करते थे। यूआन्‌ चुआडहू के 
द्वारा वणित विपुल पर्वत के ऊपर बौद्ध चेत्य की पहचान पर कनिघम ने महाभारत 
के चैत्यक पर्वत से इसे मिलाने का प्रस्ताव किया है।' यदि यह ठीक हो तो आज 
का विपुल गिरि ही महाभारत का चेत्यक, पालि का वेपुल्ल और यूआन्‌ चुआहु 
का “विपुल' पर्वत है। 

उपयुक्त पाँच पहाडों के अतिरिक्त पालि साहित्य मे वेदियक पब्बत का उल्लेख 
है, जो राजगृह से पूर्व अम्बसण्ड नामक ग्राम के उत्तर में स्थित था। वेदी के आकार 
की नीछी चट्टानों से परिवृत होने के कारण इस पर्वत का यह नाम्म पड़ा था।' इस 
पर्वत में एक प्रसिद्ध गुफा थी जिसका नाम इन्दसाल गृहा' था। भगवान्‌ यहाँ 
एक बार गये थे और दीघ-निकाय के सकक्‍कपञह-सुत्त का उपदेश दिया था । भगवान्‌ 


उपपषय, १९ल्‍म साधना शतक 33-हपसजाल+ मीकमवमात। ५+>्कप+ वमानजा 2४:ल्‍याक सके, 


१. वहीं, पृष्ठ २७५। 

२. मिल्न्द प्रश्न (हिन्दी अनुवाद, द्वितीय संस्करण ), पृष्ठ २९५; मिल्ाइये 
संधृत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पहला भाग, पृष्ठ ६६१ 

३. वाट : औन युआन्‌ चुआह्ृस ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरो, 
पृष्ठ १५३॥ 

४. वहीं, पृष्ठ १५४। 

५. एन्दियन्ट ज्योग्रेफी आऑँद इण्डिया, पृष्ठ ५३१-५३२। 

६. सुमंगलुविछासिनी, जिल्द तीसरो, पृष्ठ ६९७। 
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ब्रद्ध के शिष्य स्थविर चूलक को भी हम इस गुफा मे ध्यान करते दखते है।' आचाये 
बुद्धघोष ने हमे बताया है कि यह गुफा दो लटकती हुई चट्टानों के बीच मे थी और 
इस ग॒फा के प्रवेश-द्वार पर एक इन्द्रशाल का पेड खड़ा था, जिसके कारण इस गफा 
का यह नाम पडा था। यूआन चुआहु ने राजगृह के समीप इन्द्रशाल गृहा को 
देख। था।' फा-ह्यान ने भी एक अनाथ के समान अलछग स्थित' पर्वत का उल्लेख 
क्या है, जिसे उसने नालन्दा और राजगृह दोनों से एक योजन की दूरी पर बताया 
है। इसी विवरण के आधार पर कनिघम ने फा-ह्यान के इस अऊुग स्थित' पर्वत 
को गियंक्‌ से मिलाया है, जिसकी दूरी बडगाँव (नालन्दा) और राजगिरि (राज- 
गृह) दोनो से मिल जाती है, अर्थात्‌ प्राय. सात या आठ मील (करीब एक योजन ) 
ही है।' कनिघम का कहना है कि जिस पव॑त के अन्दर इन्द्रशाल गृहा को यूआन्‌ 
चुअझ ने देखा था, वह फा-दह्यान के द्वारा वणित अलग स्थित' पर्वत ही था, जो 
दोनों आज गियेक्‌ के रूप मे विद्यमान हे।' वाटसं ने कनिधम की इस दुहरी पहचान 
के सम्बन्ध मे सन्देह प्रकट किया है, परन्तु यूआन्‌ चुआहू की इन्द्रशाल गृहा को 
विदेह में स्थित होने का सुझाव देकर” उन्होंने स्वयं बडी अहेतुक बात कही है। 
हम साध।रणत कनिघम की पहचान को ठीक मान सकते है। स्वय गिर्यक (गिरि 
एक ) पर्वत के नाम में यह ध्वनि विद्यमान है कि वह एक अलग स्थित पत्नत है, 
जैसा कि वह वास्तव में है भी। अत कनिघम का फा-छ्यान के अलग स्थित पर्वत 

१. देखिये थेरगाथा, पृष्ठ ७८ (भिक्ष धमंरत्न का हिन्दी अनुवाद)। 

२ सुमंगलविलासिनी, जिल्द तीसरी, पृष्ठ ६९७। 

३. वाटसे : औन यूआन्‌ चुआहुस्‌ द्रेबिल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरी, 
पृष्ठ १७३। 

४. गाइल्‍स : ट्रेविल्स आँव फा-्हझान, पृष्ठ ४८-४९; मिलाइये कर्निंघम : 
एन्शियन्ट ज्योग्रेफी आऑँव इण्डिया, पृष्ठ ५३७। 

५. एन्शियन्ट ज्योग्रेफी ऑँव इण्डिया, पृष्ठ ५३७-५४१। 

” ६. उपर्युक्त के समान। 
- ७. ओऔन्‌ यूआन्‌ चुआहुस्‌ ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्‍्द दूसरी, पृष्ठ 
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को गियंक मानना हमें ठीक जान पड़ता है। चूँकि पालि विवरण के अनुसार 
इन्दसाल गुहा वेदियक पर्वत में थी, इसलिये वेदियक पर्वत ही आधुनिक गियंक है, 
इतना केवल हम जोड़ देना और चाहेंगे। इन्द्रशाल गृहा की ठीक स्थिति का 
पता लगाते हुए कनिघम ने उसे वर्तमान गिद्धद्वार बताया है, जो ठीक जान 
पड़ता है। यह गुफा गियंक्‌ पव॑त के दक्षिणी भाग में स्थित है। 

सप्पसोण्डिक पब्भार (सर्पशौण्डिक प्राग्भार) एक अन्य झुके हुए आकार का 
पर्वत था जो राजगृह के समीप स्थित था। सर्प के फण के आकार का यह पर्वत था, 
इसलिये इसका यह नाम पड़ा था। आचार्य बुद्धघोष ने सारत्थप्पकासिनी' में इसी 
बात का उल्लेख करते हुए कहा है, सप्पसोण्डिकपब्भारे ति सप्पफणसदिसताय 
एवं लद्धनामे पब्भारे।” यह पर्वत सीतवन में स्थित था। 

सीतवन एक इ्मशान-वन था। सीतवने ति एवं नामके सुसानवने। 
हम पहले देख चुके हैं कि एक इमशान के समीप ही बिम्बिसार (या फा-ह्यान के 
द्वार। निर्दिष्ट परम्परा के अनुसार अजातशत्रु) ने नवीन राजगृह को बसाया था। 
वह इमशान-वन (सुसान-वन) सीतवन' ही था। कई अवसरों पर हम भगवान्‌ 
को सीतवन में विहार करते देखते हैं। जिस समय आपयुष्मान्‌ सोण साधना में 
अत्यधिक परिश्रम करते हुए सीतवन में विहार कर रहे थे, तो भगधान्‌ उनके सामने 
प्रकट हुए और मध्यम मार्ग पर चलने का उपदेश दिया।* अनाथपिडिक प्रथम 
बार भगवान्‌ के दशेनार्थ राजगृह के सीतवन में ही गया थ्रा। वह काफी प्रातः वहाँ 
पहुँच गया था और उस सक्रय भगवान्‌ उस इमशान-बन में टहल रहे थे।' कई 
साधक भिक्षु-भिक्षुणियों को हम समय-समय पर सीतवन में विहार करते देखते 
हैं। संयुत्त-निकाय के उपसेन-सुत्त में हम देखते हैं कि धर्ंसेनापति सारिपुत्र और 
स्थविर उपसेन सीतवन' में सप्पसोण्डिक पब्भार के पास धामिक संलाप करते घम 
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5 


५ १६४ ) 


रहे हैं। अचानक स्थविर उपसेन को साँप काट जाता है, जिससे उनका शरीर 
मुटठी भर भुस्से की तरह बिखर जाता है। दीघ-निकाय के महापर्रिनिब्बाण- 
सुत्त तथा विनय-पिटक में भी सीतवन और उसके सप्पसोण्डिक पब्भार का उल्लेख 
है। चीनी यात्री फा-ह्यान ने करण्ड-वन से २ या ३ ली उत्तर में एक श्मशान को 
देखा था। सम्भवतः यह सीतवन की स्थिति पर ही थथ। आज राजगिर कस्बे 
के पश्चिम में एक पुराना श्मशान है। कदाचित्‌ उसे बुद्धकालीन सीतवन माना 
जा सकता है। है 

राजगृह के इन्दकट (इन्द्रकट) नामक पर्वत का उल्लेख मंयुत्त-निकाय के 
इन्दक-सुत्त में है। यहाँ भगवान्‌ बुद्ध गये थे और इन्दक यक्ष से उनका संलाप हुआ 
था। इन्द (इन्द्र) नामक यक्ष के नाम पर इसका यह नाम पड़ा, ऐसा सारत्थप्प- 
कासिनी' में कहा गया है। 

राजगृह के समीप स्थित पटिभान कट का उल्लेख संयुत्त-निकाय के पयात- 
सुत्त में है। यहाँ एक भयंकर प्रपात था। संयुत्त-निकाय के उपर्युक्त सुत्त मे हम 
भगवान्‌ को गु प्रकूट प्वत से प्रतिभान कूट पर दिन के विश्राम के लिये जाते देखते 
है। एक भिक्ष्‌ ने प्रतिभान कूट पर भयंकर प्रपात को देखकर भगवान्‌ से कहा, 
“भन्ते ! यह एक बड़ा भयानक प्रपात है। भन्‍्ते ! इस भयंकर प्रपात से भी बढ़- 
कर क्‍या कोई दूसरा बड़ा भयंकर प्रपात है? 

चोरपपात (चोर प्रपुत ) एक भयंकर प्रपात था, जिसका उल्लेख महापरि- 
निब्बाण-सुत्त' तथा विनय-पिटक" में है। जेसा इसके नाम से स्पष्ट है, और 
घम्मपदटठकथा में भी कहा गया है, चोर यहाँ से नीचे गिरा दिये जाते थे। यह 
१. दीघटनिकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १३४। 
२. (हिन्दी अन॒वाद ), पृष्ठ ३९६। 
३. गाइल्‍स : ट्रेविल्स ऑँब फान्ह्यान, पृष्ठ ५१। 
४, जिलल्‍्द पहली, पृष्ठ ३००१ 
५. संपुत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), दूसरा भाग, पृष्ठ ८१९। 
६. दीघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १३४। 
७. (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ३९६। 


( १९५ ) 


एक पहाड़ था, जिसके एक ओर चढ़ने का मार्ग था और दूसरी ओर किनारा कटा 
हुआ था। वहीं से मृत्यु-दंड-प्राप्त चोर नीचे ग्रिरा दिये जाते थे। 

राजगृह के समीप स्थित गौतम कन्दरा और कपोत कन्दरा का उल्लेख 
विनय-पिटक में है। ये दोनों प्राकृतिक गृफाएँ थी। गौतम कन्दरा सम्भवतः 
गौतम न्यग्रोध के समीप थी। गौतम न्यग्रोध के समीप अपने विहार करने की 
बात भगवान बुद्ध ने महापरिनिब्बाण-सुत्त में कही है। तिब्बती परम्परा की न्यग्रोध 
गुफा वस्तुत: पालि परम्परा के गौतम न्यग्रोध्त के समीप की स्थिति को ही प्रकट' करती 
है, यद्यपि गलत रूप से उसे वहाँ (तिब्बती परम्परा में) प्रथम संगीति का स्थान 
मान लिया गया है, या उसे उसके साथ एकाकार कर दिया गया है। कपोत 
क्न्दरा कबूतरों का प्रिय स्थान थी। इसी के पास बनवाया गया विहार भी 
“कपोत कन्दरया' कहलाता था। एक बार हम आयुष्मान्‌ सारिपुत्र और महा- 
मौदगल्यायन को कौपोत कन्दरा में विहार करते देखते है।' पालि परम्परा की 
कपोत कन्दरा वही स्थान मालूम पड़ती है, जिसका उल्लेख कपोत' या कपोतक' 
(क-लन्‌ ) विहार के रूप में यूआन्‌ चुआहू ने किया है और उसे इन्द्रशाल 
गुहा से १५० य। १६० ली' अर्थात्‌ करीब २५ या २७ मील उत्तर-पूर्व में 
बताया -है।' 

१. उपयुक्त के समान। 

२. दीघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १३४। 

३. देखिये कनिंघम : एन्शियन्ट ज्योग्रेफी आँंव इण्डिया, पृष्ठ ५३१; वाटसं : 
औन्‌ यूआन्‌ चुआइस ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १६०। 

४. उदानटठकथा, पृष्ठ २४४। 

५. उदान, पृष्ठ ५४ (हिन्दी अनुवाद )। 

६. बाटस : औन्‌ यूआन्‌ चुआह्ृस्‌ ट्रेबिल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरो, 
पृष्ठ १७५; डा० लछाहा ने कपोत कन्दरा से इन्द्रशाल गुहा की दूरी यूआन्‌ चुआडु 
के आधार पर ९ या १० सील बताई है। हिस्टोरियल ज्योग्रेफी आँव एन्शियन्द 
इष्छिया, पृष्ठ २५; पता नहीं १५० मा १६० “लो” को उन्होंने ९ या १० भोलू 
किस आधार पर सान लिया है? 


( १९६ ) 


राजगृह से बाहर 'तिन्दुक कन्दरा' नामक एक अन्य गुफा थी। यहाँ भिक्षुओं 
के लिये निवास आदि का प्रबन्ध था।* 

वभारगिरि के नीचे गरम पानी के सोते (तपोद।) तप्तोदका' होने के कारण 
ही तपोदा' कहलाते थे, ऐसा आचाये बुद्धघोष ने कहा है। मज्झिम-निकाय के 
महाकच्वायन-भहे करत्त-सुत्तन्त में हम आयुष्मान्‌ समिद्धि को तपोदा में स्तान 
करते देखते हैं। तपोदा (गर्म कुण्ड) के समीप ही तपोदाराम नामक विहार था, 
जहाँ हम भगवान्‌ को कई बार विहार करते देखते हैं। मज्मिम-निकाय के महा- 
कच्चायन-भद्दे क रत्त-सुत्त तथा संयृत्त-निकाय के समिद्धि-सुत्त का उपदेश यहीं 
दिया गया था। महापरिनिब्बाण-सुत्त में भी भगवान्‌ ने अपने एक बार यहाँ 
बिहार करने का उल्लेख किया है। वेभारगिरि के नीचे आज भी बुद्ध-काल के 
समान गरम पानी के सोते (तपोदा ) पाये जाते हैं। इनमें सबसे बड़ेन्सोते का नाम 
सातधारा है। यूआन्‌ चुआझु ने विपुल पर्बत पर भी गर्म पानी कैसोतों का उल्लेख 
किया है, जो भी ठीक है। इस पर्वत पर भी उस समय के समान आज भी 
गरम पानी के सोते पाये जाते हैं। 

गृध्नकूट पर्वत के नीचे सुमागधा' नामक एक सुरम्य पुष्करिणी थी। इस 
पृष्करिणी के किसारे पर मोर निवाप” नामक स्थान था और उसके समीप ही 
'उदुम्बरिका' नामक परिब्राजकाराम था। दीघ-निकाय के उदुम्बरिक-सी हनाद- 
मुत्त में हम भगवान्‌ बुद्ध को गृप्नकूट पर्वत से उतर कर सुमागधा पुष्करिणी के 





१. विनय-पिटक, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ७६; जिल्द तीसरी, पृष्ठ १५९ (पालि 
टे कक्‍्सूट सोसायटी संस्करण ) । विनय-पिटक के हिन्दी अनुवाद को नाम-अनुक्रमणी 
में इस कन्दरा का उल्लेख नहीं है और न पुस्तक के अन्दर ही में इसे अभो तक 
खोज सका हूँ। 

२. सारत्यप्पकासिनी, जिल्द पहली, पृष्ठ ३८; मिलाइये पपंचसुदनी, जिल्द 
पाँचवीं, पृष्ठ ४-५। 

३. दीघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १३४। 

४. वाट्स : औन यूआन्‌ चुआहइुस्‌ ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरी, 
पृष्ठ १५४॥ 


( १९७ ) 


किनारे पर मोर निवाप' के खुले स्थान में टहलते देखते हैं।' संयुत्त-निकाय 
के चिन्ता-सुत्त में भी सुमागधा पृष्करिणी का उल्लेख है। जेसा हम अभी कह चुके 
हैं, सुमागधा पुष्करिणी के तीर पर ही मोरनिवाप नामक खुला मेदान था। यह 
स्थान मोर-निवाप' इसलिये कहलाता था, क्‍योंकि यहाँ मोरों को भोजन दिया 
जाता था और वे स्वच्छन्द रूप से यहाँ विचरते थे। मोरनिवाप में ही, गृ प्रकूट 
पर्वत और राजगृह के बीच में, सुमागधा के तीर से कुछ ही दूर, उदुम्बरिका-परि- 
ब्राजकाराम था जहाँ न्यग्रोध नामक परिब्राजक तीन हजार परिब्राजकों की बड़ी 
मंडली के साथ रहता था। इस उदुम्बरिका परिब्राजकाराम में ही भगवान्‌ के 
द्वारा दीघ-निकाय के उदुम्बरिक-सीहनाद-सुत्त का उपदेश दिया गया था। 
मज्ञिम-निकाय के महासकुलदायि-सुत्तन्त से पता लूगता है कि उस समय के 
प्रसिद्ध-प्सिद्ध परिब्राजक अक्सर उदुम्बरिका परिब्राजकाराम में आया करते 
थे और ठहरा करते थे। एक ऐसे ही अवसर पर जब वहाँ काफी प्रसिद्ध परिब्राजक 
ठहरे हुए थे, भगवान्‌ वहाँ गये थे और मज्थश्िम-निकाय के महासुकुल॒दायि-सुत्तन्‍्त 
का उपदेश उन्हें दिया था। उदुम्बरिका नामक देवी के द्वारा यह बनवाया 
गया था, इसलिये इसका नाम उदुम्बरिका परिव्राजकाराम पड़ा था।'* 

एक अन्य परित्राजकाराम भी राजगृह के समीप था। यह संप्पिनी या सप्पि- 
निका नदी (आधुनिक पंचान नदी) के तट पर स्थित था। यहाँ अन्नभार नामक 
एक प्रसिद्ध परिब्राजक रहता था। उसके साथ वरधहढ्न और सुकुल॒दायि नामक 
परिब्राजक भी रहते थे। एक बार भगवान्‌ ने परित्राजकों के इस आश्रम में जाकर 
चार घम्मपदों का उपदेश दिया था। एक अन्य अवसर पर उन्होंने उन्हें ब्राह्मण- 
सत्यों (ब्राह्मण-सच्चानि) पर भी उपदेश दिया था।" 

१. दोध-निकाय (हिन्दो अनुवाद ), पृष्ठ २२७। 

२. सुमंगलविलासिनी, जिल्द तीसरी, पृष्ठ ८३५; पर्ंचसुदनी, जिल्द वूसरी, 
पृष्ठ ६९४। 

३. सुमंगलविलासिनोी, जिल्द तोसरी, पृष्ठ ८३२॥ 

४. अंगत्तर-निकाय, जिल्द दूसरी, पृष्ठ २९-३१॥। 

५. वहाँ, पृष्ठ १७६-१७७। 





( १९८ ) 


मणिमालक' नामक एक चैत्य भी राजगृह में था। यहाँ मणिभंद्र नामक यक्षे 
निवास करता था। भगवान्‌ बुद्ध यहाँ एक बार गये थे और मणिभद्र यक्ष से उनका 
संलाप हुआ था, जो संयुत्त-निकाय' के मणिभद-सुत्त में निहित है। यह पर्याप्त 
रूप से सिद्ध हो चुका है कि वर्तमान मणियार भठ ही बुद्धकालीन मणिमालक' 
चैत्य है। 

ऊपर हम राजगृह और उसके चारों ओर स्थित पव॑तों या पहाड़ियों, कन्दराओं, 
पुष्करिणियों और प्रासंगिक रूप से उनसे सम्बन्धित कुछ अन्य स्थानों का परिचय 
दे चुके है। वस्तुत: राजगृह भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-कार्य से घनिष्ठ रूप से सम्ब- 
न्धित है। भगवान्‌ ने बुद्धत्व-प्राप्ति के बाद के अपने तीसरे, चौथे, संत्रहवें और 
बीसवे वर्षावास राजगृह में किये। एक बार तो निगण्ठ नाटपुत्त, मक्खलि गोसाल 
आदि आचार्यों ने भी बुद्ध के साथ-साथ राजगृह में वर्षावास किया, ऐसा साक्ष्य 
मज्झिम-निकाय के महासक्‌ लुदायि-सुत्तन्त में है। 

इतनी अधिक बार भगवान्‌ बुद्ध विभिन्न स्थानों से राजगृह आये और 
यहाँ से अन्य स्थानों को गये कि उनकी गणना करना या विस्तृत विवरण 
उपस्थित करना कठिन है। अपने महाभिनिष्क्मण के बाद ही शाक्य- 
कुमार कपिलवस्तु से अनूपिया होते हुए राजगृह आये थे और यहाँ के पाण्डव 
पर्वत पर ठहरे थे जहाँ बिम्बिसार उनसे मिलने गया था। इस घटना का उल्लेख 
हम भगवान्‌ बुद्ध की चारिकराओं के भौगोलिक विवरण को प्रस्तुत करत समय कर 
चुके है। बद्धत्व-प्राप्ति के बाद ध्गवान्‌ उर्वेला मे तीन जटिल साधु-बन्धुओं को 
बुद्ध-धर्मं में प्रत्रजित करने के बाद गया होते हुए राजगृह की ओर पधारे और यहाँ 
के लट्ठवनुग्यान (लटिठवन उद्यान) के सुप्रतिष्ठ (सुप्पतिटठ) नामक चेत्य में 
ठहरे। तत्र सुदं भगवा राजगहे विहरति लछटिठवनुय्याने सुप्पतिदुके चेतिये।' 
यह लट्ठिवन व्यान (यष्टिवन उद्यान) राजगृह के समीप, राजगृह और गया के 
मार्ग में, स्थित था। इसी के अन्दर सुप्पतिट्ठ चेतिय (सुप्रतिष्ठ चैत्य) था। 
जेपा लट्ठिवन (लट्ठिवन--यष्टिवन) नाम से स्पष्ट है, यह एक बाँसों का वन 
था। इसमे, जेसा राजगृह के आसपास प्रायः आज भी चारों ओर पाये जाते हैं, 


१ महाकरगो (विनय पिटक ), पृष्ठ ५४ (बम्बई विश्वविद्यालय संस्करण ) । 


(६ १९९ ) 


ताड़ के वृक्ष भो काफी रहे होंगे। इसोलिये आचार्य बुद्धघोष ने इसे 'तालय्यान' 
अर्थात्‌ ताड़ व॒क्षों का उद्यात भी कहा है। परन्तु अधिकता तो बाँसों के वक्षों की 
ही थी, जेंसा आज भी वहा देखा जा सकता है। यूआन्‌ चुआहु ने “बुद्धवन” 
पर्वत (वर्तमान बृधाइन) से ३० ली (करीब ५ मील) पूर्व में चलकर यष्टिवन 
के दर्शन किये थे, जिसे उसने बाँसों के घने वन के रूप में पाया था। यह हमारा 
पालि परम्परा का लट्ठवनुय्यान ही था। पालि परम्परा के लट्ठिवनुय्यान 
तथा यूआन्‌ चुआऊह के यष्टिवन जो दोनों एक है, की पहचान आधुनिक 
राजगिरि से करीब १३ मील दक्षिण-पर्चिम में स्थित जेठियन नामक गाँव के 
पास घन के रूप में की गई है,' जो पूर्णतः विनिश्चित कही जा सकती है। यह 
वन आज वेभार गिरि और सोनगिरि के बीच, सोनभण्डार की गफाओं से 
दक्षिण-पब्चिम द्विशा मे, स्थित है। यष्टिवन के १० ली (करीब १३ मील) 
दक्षिण-पश्चिम मे यूआन्‌ चुआहू ने दो गम सोते देखे थे, जिन्हे कनिघम ने 
आधुनिक तपोवन (तप्त जल) नामक स्थान के पास गर्म सोते माना है, जो आज 
भी जेंठियन से दो मील दक्षिण मे विद्यमान है। आजकल इन्हे तप्पो भी कहा 
जाता है। 

बवितय-पिटक के वर्णनानुसार राजा बिम्बिसार लट्ठिवन- उद्यान में भगवान्‌ 
से मिलने आया और दूसरे दिन उसने बुद्ध-प्रमुख भिक्षु-सघ को भोजन से संतृप्त' 
कर अपना वेणुबन उद्यान उन्हें अपित कर दिया।' यह वेणुवन उद्यान बाद में 

१. समनन्‍्तपासादिका, जिल्द पाँंचवों, पृष्ठ ९७२। 

२. बाटसे : औन्‌ यूआन्‌ चुआडस्‌ ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरी, पृष्ठ 
१४६; कनिंघम : एन्शियन्ट ज्योग्रेफी ऑब इण्डिया, पृष्ठ ५२८। 

३. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ९५, पद-संकेत ४; मिलाइये 
करनिंघम : एन्शियन्ट ज्योग्रेफी ऑब इण्डिया, पृष्ठ ५२८-५२९; 

४. बाट्स : औत्‌ यूआन्‌ चुआइस्‌ दूँ विल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरी, पृष्ठ 
१४६; कर्निंघम : एन्शियन्ट ज्योग्रेफी ऑँव इण्डिया, पृष्ठ ५२८॥ 

५. कनिंघम : एन्शियन्ट ज्योग्रेफी आँव इण्डिया, पृष्ठ ५२८-५२९॥ 

६. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ९५-९८। हि 


( २०० ) 


राजगृह और सम्पूर्ण मगध के लिये प्रचार-केन्द्र बना और इस दृष्टि से उसका 
स्थान केवल श्रावस्ती के जेतवनाराम के बाद है जो बुद्ध-काल में सद्धम का सबसे 
बड़ा केन्द्र था। वेणुवन उद्यान की स्थिति के सम्बन्ध में विनय-पिटक में यह कहा 
गया है कि यह स्थान, “न गाँव से बहुत दूर है, न बहुत समीप, एकान्तवास के योग्य 
है।' इससे प्रकट होता है कि यह वन अन्तोनगर' के बाहर था। फा-ह्यान ने 
वेणुवन उद्यान को, जिसे उसने करण्ड-वेणवबन कह कर पुकारा है, गिरिब्रज या 
प्राचीन राजगृह की उत्तरी दीवार से करीब ३०० कदम पद्चिम की दिशा में देखा 
था। इसी से मिलती जुलती स्थिति यूआन्‌ चुआडु ने वेणुबन की बताई है। 
उसने इसे गिरित्रज या प्राचीन राजगृह की उत्तरी दीवार से १ 'ली' (करोब 
२९३ गज ) की दूरी पर स्थित देखा था।' जैसा हम पहले देख चुके है, इसी चीनी 
यात्री के वर्णनानुसार नवीन राजगृह' की स्थापना बेणुवन की उत्तर-पूर्व दिशा में 
कुछ दूर पर की गई थी। इसका अर्थ यह है कि नवीन राजगृह के दक्षिण-पश्चिम 
में कुछ दूर पर यह उद्यान स्थित था। अतः. वेणुबवन उद्यान का गिरिश्रज य। प्राचीन 
राजगृह के उत्तरी दरवाजे के अनतिदूर पश्चिम दिशा में और नवीन राजगृह' के 
दक्षिण-पश्चिम में कुछ दूर पर होना निश्चित है। इस स्थिति पर आज जंगल है। 
आधुनिक डाक बंगले के २०० गज दक्षिण में स्थित तालाब को यदि हम यूआन्‌ 
चुआऊ का करण्ड हृद मान सके तो इस तालाब के २०० कदम दक्षिण की ओर के 
स्थान को हमें वेणुवन की स्थिति मानन। पड़ेग।, क्योंकि करण्ड कछुद को इस चीनी 
यात्री ने वेणुवन विहार के २०० कदम उत्तर दिशा में देखा था।'" 


१. वहाँ, पृष्ठ ९७-९८। 

२: लेज़े : ट्रेविल्स ऑव फा-ह्यान, पृष्ठ ८४-८५; गाहल्‍स: द्रेबिल्स ऑँव 
फा-ह्यान, पृष्ठ ५१। 

३. देखिये वाटस : औन्‌ यूआन्‌ चुआहइुस ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द 
दूसरी, पृष्ठ १५८। ; 

४. बाट्स : औन्‌ यूआन्‌ चुआइृस ट्रेबिल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरो, 
पृष्ठ १६२। 

५. वाट : औन्‌ यूआन्‌ चुआइस्‌ ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरी, पृष्ठ 
१६२। 


( २०१ ) 


वेणुवन' के साथ 'कलन्दक निवाप" शब्द लगा कर अक्सर वेणुवन कलन्दक 
निवाप' के रूप में पूरे नाम का प्रयोग पालि तिपिटक और उसकी अट्ठकथाओं में 
किया गया है। इसके पीछे एक इतिहास या ठोक कहे तो अनुश्रुति निहित है, 
जो इस प्रकार है। मगध का एक राजा प्राचीन काल में इस उद्यान में शिकार 
खेलने गया और थकने के बाद शराब पीकर सो गया। उसके मुख से शराब की 
दुर्गन्ध को सूंघधकर एक सर्प उसके पास आ गया और उसे काटना ही चाहता था 
कि एक वन-देवता ने वृक्ष पर गिलहरी का रूप धारण कर जोर से शब्द करना 
शुरू कर दिया। राजा जाग पड़ा और उसने देखा कि एक गिलहरी ने उसको 
जान बचाई है। उसी दिन से उसने आदेश दिया कि गिलहरियों (कलन्दक ) 
को वहाँ नित्य चारा (निवाप) दिया जाय। इसीलिये इस स्थान का नाम कल- 
न्दक निवाप' पड़ गया और यहाँ निरन्तर गिलहरियों को चारा दिया जाता था 
और वे निर्भय होकर यहाँ विचरती थीं। इस अनुश्नुति का उल्लेख आचाय॑ बुद्ध 
घोष ने समनन्‍्तपासादिका' (विनय-पिटक की अठठकथा) और पपंचसूदनी' 
(मज्मिम-निकाय की अट्ठकथा) में किया है। इसो से मिलती-चुलती अनुश्रुति 
चीनी और तिब्बती परम्परा में भी पाई जाती है।' पालि विवरण में वेणुबन 
उद्यानःको निशचयत: बिम्बिसार की सम्पत्ति बताया गया है। उसे हम यह संकल्प 
करते देखते हैं, 'इदं खो अम्हाक वेल॒वनं उय्यानं. . . बुद्धपमुखस्स भिक्‍्खुसंघस्स 
ददेय्य ति” (यह हमारा वेणुवन . . .क्यों न मैं इसे बुद्ध-प्रमुख भिक्षु-संघ को प्रदान 
करूँ)” और बाद में दान करते समय भी वह कहता है, ' एताहं भन्ते वेलवर्न उय्यान 
ब्‌ द्पम्खस्स भिवखुसंघस्स दम्मी ति।” (भन्‍्ते! मैं वेणुबन उद्यान बुद्ध-प्रमुख 
भिक्षु-संघ को देता हूँ)। यूआन्‌ चुआहू के अनुसार वेणुबन कलन्द या कलन्दक 
नामक राजगृह के एक धनी व्यक्ति की सम्पत्ति थी, जिसे पहले उसने तीथिकों 

१. जिल्द तीसरी, पृष्ठ ५७५। 

२. जिल्द दूसरी, पृष्ठ १३४॥ 

३. जिसके विवरण के लिये देखिये वाटस: औन यूआन्‌ चुआडुस ट्रंबिल्स 
इन इण्डिया, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १५९-१६०। 

४. भहावर्गो (विनय-पिटक ), पृष्ठ ५९ (बम्बई विश्वविद्यालय संस्करण ) । 


( २०२ ) 


(अन्य सम्प्रदाय वालों) को अपित कर दिया था, परन्तु बाद में बुद्ध के प्रभाव में 
आने पर यक्षों की सहायता से उसे वापिस लेकर बुद्ध-प्रमुख भिक्षु-संघ को अपित 
कर दिया।' यह अनुश्रुति काफी उत्त रकालीन मालूम पड़ती है और बुद्ध-काल के 
सम्बन्ध में प्रामाणिक नही मानी जा सकती। 

जैसा हम पहले कह चुके है, वेणुबन कलन्दक निवाप का बुद्ध-घर्म के प्रचार 
की दृष्टि से बृद्ध-काल में अत्यन्त महत्वपूर्ण स्थान था। धमंसेनापति सारिपुत्र 
और महामौद्गल्यायन की उपसम्पदा यही हुई थी। स्मृति-विनय आदि छह 
विनय-नियमों का विधान वेणुवन कलन्दकनिवाप में ही किया गया था। अन्य 
कई विनय-नियम भी यहाँ प्रज्ञप्त किये गये। वेणुबन कलन्दक निवाप में भगवान्‌ ने 
कितनी बार निवास किया, इसका विवरण देना कठिन है। दीघ-निकाय के महा- 
परिनिब्बण-सुत्त में भगवान्‌ ने वेणबन कलन्दक निवाप में अपने एक बार विहार 
करने का उल्लेख क्या है (तत्थेव राजगहे विहरामि वेलवने कलन्दकनिवापे ) 
और उसे 'रमणीय' बताया है (रमणीयों वेलवने कलन्दकनिवापो) । 'वेलवने 
कलन्दकनिवापो कहने से यह स्पष्ट हो जाता है कि वेणवन का एक भाग ही कलन्दक 
निवाप कहलाता था, न कि वेलवन कलन्दक निवाप में था, जैसा भी कुछ विद्वानों 
ने कहा है। वेणुवन कलन्दक निवाप में या वेणुवत्त के कलन्दक निवाप में निवास 
करते हुए ही भगवान ने दीघध-निकाय के सिगालोवाद-सुत्त का उपदेश दिया था। 
सुत्त-निपात के सभिय-सुत्त का भी उपदेश यही दिया गयाथा। इसी प्रकार 
मज्ञिमनिकाय के रथविनीत-सुत्तन्त, चूल-बेदल्ल-सुत्तन्त, अभय राजकुमार-सुत्तन्त, 
अम्बलट्ठिक-राहुलोबाद-सुत्तन्त, महासकुलदायि-सुत्तन्त, चूल-सकुलदायि-सुत्तन्‍्त, 
भूमिज-सुत्तत्त, धानंजानि-सुत्तत्त, दन्तभूमि-सुत्तन्त, छन्नोवाद-सुत्तन्त तथा पिड- 
पात-पारिसुद्धि-सुत्तत्त यही उपदिष्ट किये गये थे। संयुत्त-निकाय के जो अनेक 
सुत्त बेणबन कलन्दक-निवाप में उपदिष्ट किये गये या जिनमे इसका उल्लेख है, 

१. वाटसे : औन यूआन चुआद्धप्‌ ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरी, 
पृष्ठ १५६-१५७। 

२. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ९८-१००॥ 

रे. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ३९५-४२८। 


( २०३ ) 


उनका परिचय हम प्रथम परिच्छेद में संयुत्त-निकाय के मौगोलिक महत्व क॥ 
विवेचन करते समय दे चुके हैं और यहाँ पुनरक्ति करना इष्ट न होगा। इसी 
प्रकार अंगत्तर-निकाय तथा अन्य पू्वंकालीन पालि साहित्य में इतनी अधिक बार 
वेणुवन कुलन्दक-निवाप का उल्लेख किया गया है कि उन सबका विवरण देना 
यहाँ विस्तार-भय से आवश्यक न होगा। अनेक बुद्ध-शिष्यों को भी हम वेणुवन 
कलन्दक-निवाप में निवास करते देखते हे। उदाहरणत: भगवान्‌ के महापरि- 
निर्वाण के बाद हम आनन्द को वेणुवन कलन्दक-निवाप में विहार करते मज्मिम- 
निकाय के गोपक-मोग्गल्लान-सुत्तन्त में देखते हैं। आयुष्मान्‌ बककुल मज््िम- 
निकाय के बक्कुल-सुत्तनत में वेणबत कलन्दक-निवाप में विहार करते दृष्टिगोचर 
होते है। इसी प्रकार अन्य अनेक उदाहरण भी दिये जा सकते है। 

राजगृह के प्रसिद्ध वैद्य जीवक का राजगृह के समीप एक आम्रवन 
था जिसे उसने बुद्ध-प्रमुख भिक्षु-संघ को अपित किया था। यह आम्रवन 
उसके घर के समीप (आसन्नतरं) ही था और वेणवत्न और गृश्रकट वहाँ से 
(उसके घर से) कुछ अधिक दूर (अति दूर) पड़ते थे। भगवान बुद्ध ने इस 
जीवकाम्रवन (जीवक्म्बवन) में अपने विहार का उल्लेख दीघ-निकाय के 
महापैरिनिब्बाण-सुत्त मे क्या है। जीचका म्रवन (जीवकम्बवन ) में निवास करते 
हुए ही भगवान्‌ ने सामठज फलूबझसुत्त का उपदेश अजातशत्रु के प्रति दिया था। 
मज्थ्िम-निकाय के जीवक-सुत्तन्त का का उपदेश भी युही दिया गया था। विनतय- 
पिटक में भी जीवका म्रवन का उल्लेख है. तथा थेरीगाथा' से हमें सूचना मिलती 
है कि सुभा (शुभा) नामक भिक्षणी जीवकम्बवन में ही रहती थो, इसीलिये वह 
सुभा जीवकम्बवनिका' भी कहलाती थी। सुमगरूविलासिनी में अजातशत्रु के 
जीवका म्रवन में जाने का वर्णन करते हुए कहा गया है कि इस बन में पहुँचने के 
लिये उसे राजगुह के बाहर जाना पड़ा था। अन्तोनगर के पूर्वी दरवाजे से निकल 
कर वह गृभ्रकूठ पर्वत की छाया में होता हुआ इस वन में पहुँचा था। इस प्रकार 


१. पयंचसूदनो, जिल्द तीसरो, पृष्ठ ४५-४६॥। * 
२. (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ३९६। 

३. थेरोगाथा, पृष्ठ ३३, ७६ (बम्बई विश्वविद्यालय संस्करण ) । 

४. सुमंगलविलासिनी, जिल्द पहली, पृष्ठ १५०१ 


६ रेणड ) 


जीवका स्रवन नगर और गिज्ञ्ञकूट पर्वत के बीच में स्थित था। फा-ह्यान ने जीवका- 
म्रवन को नगर की उत्तर-पूर्व दिशा में एक विस्तृत मोड पर देखा था।' जीवकाम्रवन 
और उसके समीप स्थित जीवक के घर को यूआन्‌ चुआड ने सातवी शताब्दी ईसवी 
में भग्न अवस्था में उस खाईं से, जहाँ चीनी परम्परा के अनुसार श्रीगुप्त ने आम 
जलाकर भगवान्‌ बुद्ध को जान से मारने का दुष्प्रयत्त किया था, उत्तर-पूर्व दिशा 
में देखा था।' 

इसिपतन' मिगदाय या सुसुमारगिरि के भेसकलावन मिगदाय को तरह एक 
मिगदाय या मृगोद्यान राजगृह में भी था, जो मह॒कुच्छि (मद्रकुक्षि) नामक स्थान 
से स्थित था और इसीलिये महकुच्छि मिगदाय कहलाता था। यह भी एक सुरम्य 
स्थान था, जहाँ अपने एक बार निवास करने का उल्लेख भगवान ने दीघ-निकाय 
के महापरिनिब्बाण-सुत्त में किया है।। विनय-पिटक में भी मह॒कुच्छि मिगदाय का 
उल्लेख है। यह स्थान मिगदाय तो इसलिये कहलाता था क्योंकि यहाँ मृगों को 
अभय दिया गया था, उन्हें भोजन दिया जाता था और वे स्वच्छन्द रूप से यहाँ 
विचरते थे और जिस स्थान पर यह मृगोद्यान अवस्थित था उसका नाम मह॒कुच्छि' 
इसलिये पडा कि यहाँ अजातशत्र की माँ ने, जब उसे ज्योतिषियों से यह मालम 
हुआ कि उसका भावी पुत्र अपने पिता को मारेया, अपने पेट (कुच्छि ) को गर्भपात 
करवाने के लिये मल॒वाया था (महू )।' एक बार जब भगवान्‌ गृध्नकूट पर्वत के 
नीचे घूम रहे थे तो देवदत्त ने ऊपर से एक शिल्ा उन पर ढाह दी थी जो दो चट्टानों 
से टकरा कर रुक गई थी, परन्तु एक पत्थर का टुकडा भगवान्‌ के पैर में लग गया था 
जिससे उन्हें चोट आ गई थी और उससे रुधिर बहने लगा था। इस अवस्था में 

१. लेज्ञ : ट्रेंबलस आँब फा-ह्यान, पृष्ठ ८२; गाइल्‍स: ट्रेबिल्स आँव 
फा-ह्यान, पृष्ठ ५०। 

२. वाटसे ; औन्‌ यूआन्‌ चुआडुस ट्रंविल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरी, 
पृष्ठ १५०-१५१॥ 

३. दीघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १३४॥ 

४. (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १४०, २९६। 

५. सारत्थप्पकासिनी, जिल्द पहली, पृष्ठ ७७। 


कक, 


भिक्षु उन्हें मंचशिविका में रख कर जिस स्थान पर ले गये थे, वह मह॒कुच्छि मिगेदाय 
ही था। संयुत्त-निकाय के दो सकलिक सुत्तों' में हम भगवान्‌ को मह॒कुच्छि मिग- 
दाय में, पैर के पत्थर से कट जाने के कारण, कड़ी वेदना स्वस्थ और स्थिर चित्त से 
सहते देखते हैं। यह इसी समय की घटना है। 

देवदत्त ने अजातशत्रु से अभिसन्धि कर भगवान्‌ बुद्ध को जान से मारने के 
लिये मदमस्त नालागिरि हाथी उन पर छुड़वाया था। यूआन्‌ चुआडु ने इस स्थान 
को प्राचीन राजगृह (गिरिब्रज) के उत्तरी दरवाजे के बाहर देखा था। हाथी का 
नाम पालि परम्परा के अनुसार नालागिरि न देकर यूआन्‌ चुआडु ने चीनी परम्परा 
के अनुसार धनपाल दिया है।' बाद में अजातशत्र्‌ अपनी गलती का अनुभव कर 
ब्‌द्ध-भकत हो गया था और, ज॑सा हम महापरिनिब्बाण-सुत्त में देखते है, उसने भी 
भगवान के महापरिनिर्वाण के बाद उनकी धातुओं के एक अंश को प्राप्त कर उस 
पर राजगृह में एक स्तृूप बनवाया था। इस स्तूप को यूआन्‌ चुआहू ने वेणुवन 
(जिसकी स्थिति के सम्बन्ध में हम पहले कह चुके हैं) की पूर्व दिशा में देखा था।* 
एक अशोक-स्तूप का भी उल्लेख यूआन चुआहु ने किया है जिसे उसने करण्ड 
(कलन्द) छुद से (जो वेणवन विहार से २०० कदम उत्तर में था) २या ३ 
ली” उत्तर-परदिचम में देखा था।' फा-ह्यान ने भी इन दोनों .स्तूपों का उल्लेख 
किया है, परन्तु इनकी जो स्थितियाँ उसने दी हैं, वे यूआन्‌ चुआझ की स्थितियों से 
नहीं मिलतीं और उसमें पर्याप्त भ्रामकता है। फा-ह्यान ने अजातशत्रु द्वारा निर्मित 
स्‍्तूप को नगर के पर्टचमी द्वार से बाहर ३०० कदम की दूरी पर देखा था' और 





१. संवृत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पहला भाग, पृष्ठ २७-२८, 
२५-९६। 

२. विनय-पिंटक (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ४८६-४८७। 

३. बाठसे : औन्‌ यूआन्‌ चुआद्धप्त ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरो, 
पृष्ठ १४९। 

४. बहा, पृष्ठ १५८। 

५. वहां, पृष्ठ १६२। 

६. गाइल्‍्स : ट्रेविस्स आँव फा-हान, पृष्ठ ४९ 


( २०६ ) 


अश्योक के स्तूप को नगर की दक्षिण दिशा मे ३ ली की दूरी पर। इस प्रकार 
आधुनिक राजगिरि कस्बे के पश्चिम मे सरस्वती नदी के दूसरे किनारे पर जो 
एक टीला है और जिसे एक स्तृप का अवशेष माना जा सकता है, फा-ह्यान के मता- 
नूसार अजातशत्र द्वारा निमित और यूआन्‌ चुआहु के मतानुसार, जेसा हम अभी 
देख चुके है, अशोक द्वारा निमित स्तूप मानना पडेंगा। 

'उदान” में हम राजगृह में स्थविर महाकाध्यप को पिप्फलि गृहा' नामक 
गुफा या उसमे स्थित बिहार मे निवास करते देखते है। सयुत्त-निकाय के पठम- 
मिलान-सुत्त मे हम उन्हें इसी गुफा में बीमार पड़े देखते है। यूआन्‌ चुआडहु ने 
अपने यात्रा-विवरण मे कहा है कि वेणुवन से ५ या ६ ली (एक मील या उससे 
कुछ कम ) दक्षिण-पश्चिम मे, दक्षिणागिरि के उतर की ओर, एक बडे बॉसो के 
बन में एक विशाल गुफा थो जहाँ स्थविर महाकाश्यप ५०० भिक्षुओ के साथ रहते 
थे। सम्भबत पालि परम्परा की पिप्फलि ग॒हा यही थी, यद्यपि ऐसा नाम लेकर 
यूआन चुआडु ने उल्लेख नही किया है। यूआन्‌ चुआड ने विपुल पर्वत के गरम 
सोतो के पर्चिम मे पिप्पल (पिन्‍्पो-लो) गृहा' का भी उल्लेख किया है, परन्तु 
यहाँ भगवान्‌ बुद्ध के रहने की ही बात कही है, महाकाश्यप की नही।' इसी प्रकार 
फा-ह्यान ने प्रथम सगीति के स्थान सब्तपर्णी (सत पर्ण ) गृहा से ५ या ६, ली 
पूर्व मे पीपल गुहा' का उल्लेख किया है और कहा है कि यहाँ भगवान्‌ बुद्ध भोजनो- 
परान्त ध्यान के लिये आया करते थे।' पालि मे पिप्फलि गुृहा को प्राय महाकाश्यप 
के निवास से ही सम्बद्ध किये गया हे ओर 'उदानट्ठकथा' में कहा गया है कि इस 
गृफा के बाहर एक पीपल (पिप्फलि) का पेड खडा था जिसके कारण यह पिप्फलि 
गृहा कहलाती थी। चीनी यात्रियों के विवरणो से भी इरा बात का आभास मिलता 

१. वहाँ, पृष्ठ ४८। 

२. पृष्ठ ७, ४० (हिन्दी अनुवाद )। 

३. बाटस : औन्‌ यूआन्‌ चुआहुस्‌ ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरी, 
पृष्ठ १५९। 

४. वहां, पृष्ठ १५४। 

५. गाइल्‍स : टेविल्स आज फा-ह्यान, पृष्ठ ५२। 





( २०७ ) 


है कि पीपल के वक्ष के कारण ही इस गुफा का यह ताम पड़ा था। मंजुश्रीमूल- 
कल्प" में पिप्फलि गुहा को 'पैपल गुहा” कहकर पुकारा गया है। हम युआन्‌ चुआऊ 
के द्वारा वणित बाँसों के बन में स्थित गृहा को पालि की पिप्फलि गुहा' से मिला 
सकते हैं, यद्यपि नाम-साम्य तो पिप्फलि गुहा' का यूआन्‌ चुआहू की पिप्पलि 
गुृहा' और फा-ह्यान की पीपल गृहा' से ही अंधिक है, बल्कि दोनों प्रायः एक 
ही हैं। 

भगवान्‌ बद्ध के जीवन-काल में भी हम पिप्फलि गृहा से अलग काश्यपका- 
राम' नामक विहार का उल्लेख पाते हैं, जो आर्य काश्यप के नाम से ही संयकत है। 
संथुत्त-निकाय के अस्सजि-सुत्त में हम स्थविर अस्सजि को काश्यपकाराम में बीमार 
पड़े देखते हैं। सम्भव है बाँसों के वन में जिस विज्ञाल गूफा को यूआन्‌ चुआहु ने 
देखा था और जिसे उसने वह स्थान बताया है जहाँ आये महाकाश्यप ५०० अन्य 
भिक्षुओं के सहित रहते थे, बुद्धकालीन काश्यपकाराम' ही हो और यूआन्‌ चुआऊ 
की 'पिप्पल गृह! और फा-ह्यान की पीपल गुह।” ही बुद्धकालीन 'पिप्फलि गुहा'। 
इस प्रकार ये दोनों स्थान आर्य महाकाश्यप की अनुस्मृति से अनुविद्ध थे। 

यूआन चुआह ने विपुल पर्वत के गरम सोतों के पश्चिम में जिस पिप्पल गृहा 
(पि-पो-लो ) गृहा का उल्लेख किया है, उसे आधुनिक जरासन्ध की बेठक' से 
मिलाया जा सकता है, जो ठीक इसी स्थिति पर आज भी विद्यमान है, अर्थात्‌ 
विपुल गिरि के पश्चिम में। यह स्थान वैभार पहाड़ी के पूर्वी ढाल पर गरम पानी 
के कुण्डों (तपोदा) से कुछ ऊपर स्थित है। आजकल इसे लोग 'मचान' कहकर 
भी पुकारते हैं। जरासन्ध की बेठक' एक चबूतरे के रूप में है जो २२ फूट से लेकर 
२८ फूट तक ऊँचा है। इसका आकार लगभग ८५ फूट लम्बा और ८१ फूट चौड़ा है। 

मज्झिम-निकाय के छल्नोवाद-सुत्तन्त में हम आयुध्मान्‌ छन्न को गृश्नकूट के 
आसपास कहीं आत्महत्या करते देखते हैं, क्योंकि यही से धर्मंसेनापति सारिपुत्र और 
महाचुन्द आदि उन्हें बीमार अवस्थ। में देखने और सान्‍्त्वना देने जाते है। इसी 
प्रकार हम पहले देख ही चुके हैं कि स्थविर बककलि तथा गोधिक नामक भिक्षुओं ने 
इसिगिलि की कालसिला पर आत्महत्या की थी। यूआन्‌ चुआड ने भिक्षुओं 





१. पढठ ५८८। 
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के नाम तो नहीं लिये हैं, परन्तु दो भिक्षुओं की आत्महत्या के स्थानों को उन्होंने 
दो स्तूपों से अंकित देखा था, जो गिरिब्रज या प्राचीन नगर के उत्तरी दरवाजे के 
पश्चिम में, दक्षिणागिरि के उत्तर में, अवस्थित थे।' फा-ह्यान ने काली चद्ठान 
(कालसिला) के सम्बन्ध में जो इसी प्रकार की घटना का उल्लेख किया है और जिसे 
पालि साहित्य से भी समर्थन मिलता है, उसका उल्लेख हम पहले कर ही चुके हैं। 

कपिलवस्तु, वाराणसी, वैशाली, श्रावस्ती और चम्पा के समान राजगृह 
में भी कई महोत्सव मनाये जाते थे। विनय-पिटक' में राजगृह के गिरग्गसमज्जा' 
नामक मेले का वर्णन है, जो सम्भवतः गृप्नकूट पहाड़ी की चोटी पर लूगता था। 
सिगाल जातक के वर्णनानुसार राजगृह के लोग एक सुरा-उत्सव मनाते थे 
जिसमें नृत्य-गान के साथ-साथ सुरा पान होता था। विमानवत्यु-अट्ठकथा में 
राजगृह के एक नकखत्तकीतं (नक्षत्रक्रीड़ा) नामक उत्सव का वर्णन है, जिसमें 
धनवान्‌ पुरुष भाग लेते थे और जो एक सप्ताह तक चलता था। सुमंगलविलासिनी' 
में भी राजगृह में होने वाले उत्सवों का वर्णन है। दीपि जातक में उल्लेख है 
कि हिमालय के तपस्वी राजगृह में नमक और ख टाई लेने आये थे। 

राजगृह नगरी एक प्रसिद्ध मार्ग के द्वारा श्रावस्ती सै मिली हुई थी, जिसका 
उल्लेख हम पाँचवें परिच्छेद में करेंगे। वाराणसी तक भी एक मार्ग राजगृह से 
जाता था और चम्पा से भी राजगृह नगरी मार्ग के द्वारा जुड़ी हुई थी। राजगृह 
से जीवक तक्षशिला विद्या प्राप्त करने के लिये गया था। दरीमुख जातक तथा 
संखपाल जातक से हमें पता रूगता है कि मगध के राजकुमार शिक्षार्थ तक्षशिला 
भेजे जाते थे। अंगुत्तर-निकाय की अट्ठकथा में राजगृह की दूरी कपिलवस्तु से 
६० योजन और श्रावस्ती से ४५ योजन बताई गई है। राजगृह और उसके विभिन्र 
स्थानों के इस संक्षिप्त भौगोलिक विवरण के बाद अब इस बुद्धकालीन मगध राज्य 
के अन्य निगमों और ग्रामों के परिचय पर आते है। 

१. वाटर्स : औन यूआन्‌ चुआइस ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिलल्‍द दूसरी, 
पृष्ठ १५५। 

२. पृष्ठ ४५४ (हिन्दी अनुवाद)! 

३. जिल्द पहली, पष्ठ १४१-१४२: सिलाइये दिव्यावदान, पछठ ३०७॥ 
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अन्धकविन्द राजगृह के समीप एक भाँव था। संयुत्त-निकाय के अन्धकविन्द- 
सुस्त में हम भगवान्‌ बृद्ध को इस गाँव के बाहर खुले मैदान में, काली अंधियारी 
रात में, ध्यान में बंठते देखते हैं, जब कि रिमझिम पानी बरस रहा था। विनय- 
पिटक में उल्लेख है कि एक बार आय॑ महाकाश्यप अन्धकविन्द से राजगृह आ रहे 
थे, ज़ब कि मार्ग में एक नदी को पार करते समय वे गिर गये और उनके चीवचर 
भींग गये।' यह नदी क्या हो सकती है और अन्धकविन्द की क्या आधुनिक स्थिति 
है, इसका अभी सम्यक्‌ निर्णय नहीं हो सका है। परन्तु ऐसा लगता है कि नदी 
सम्भवतः सप्पिनी (आधुनिक पञ्चान) ही थी। विनय-पिटक के एक अन्य स्थल 
पर हम गुड़ के घड़ों से भरी ५०० गाड़ियों को राजगृह से अन्धकविन्द जाने वाले 
मार्ग पर ले जाये जाते देखते हैं। इससे ज्ञात होता है कि अन्धकविन्द का व्यापारिक 
महत्व था और वह सड़क के द्वारा राजगृह से जुड़ा हुआ था। एक बार अन्धकऊविन्द 
में हम भगवान्‌ बुद्ध को वायु-रोग से पीड़ित होते देखते हैं जब कि आनन्द उनकी 
परिचर्या में थे। समनन्‍्तपासादिका' में अन्धकविन्द की राजगृह से दूरी तीन 
गावुत (करीब छह मील) बताई गई है। 

अम्बसण्ड (आम्रखण्ड) एक ब्राह्मण-प्राम था, जो गरिरिब्रज या प्राचीन राज- 
से पूर्व क़ी दिशा में स्थित था। इसके उत्तर में वेदिक (वेदियक) पर्वत थ.।" 
इसका अर्थ यह है कि यह गाँव आधुनिक गियंक्‌ पर्वत के दक्षिण में स्थित था। 
दीघष-निकाय के सकक्‍्कपबूह-सुत्त का उपदेश यहीं दिया गया था। आचार्य बुद्धघोष 
का कहना है कि इस गाँव का नाम अम्बसण्ड (अम्बसण्डा भी पाठ,न्तर) इसलिये 
पड़ा कि यह कई आज्न-वनों के बीच में स्थित था।* 





१. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १४३; महावरस्गो (विनय-पिठक॑ं ), 
पृष्ठ १६५ (बम्बई विश्वविद्यालय द्वारा प्रकाशित देवनागरी संस्करण ) । 

२. विनय-पिटक, पृष्ठ २३६ (हिन्दो अनुवाद )। 

रे. विमानवत्यु-अद्ठकथा, पृष्ठ १८५-१८६। 

४. जिल्द पाँचवीं, पृष्ठ १०४९। 

५. दीघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १८१। 

६. सुमंगलूविदासिनी, जिल्द तीसरी, पृष्ठ ६९७। 
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उर्वेला (सं० उरुबिल्व) स्थान, जिसे दिव्यावदान' में उरुविल्वा कह कर 
पुकारा गया है, नेरंजरा नदी के किनारे था। उसके सम्रोप ही बोधि-वुक्ष था। 
इसलिये पालि तिपिटक में इन तीनों स्थानों का कभी-कभी साथ-साथ उल्लेख करते. 
हुए भगवान्‌ को वहाँ विहार करते दिखाया गया है। उदाहरणत: विनय-पिंटक 
के महावग्ग में हम पढते है, तेन समयेन बुद्धो भगवा उरुवेल।यं विहरति नज्जा 
नेरंजराय तौरे बोधिरुक्खमूले पठमाभिसम्बुद्धो ।/ आचाय॑ बुद्धघोष ने 'उस्वेला 
शब्द की व्यारुूपा महावेला' के रूप मे के है, जिसका अर्थ है महा तट। अतः 
आधुनिक बोध-गया या बुद्ध-गया के सर्मप नीलाजन (नेरजरा) नदी के विशाल 
तट के क्षेत्र को, जिसमें बोधि-वृक्ष, महाबोधि सन्दिर और उनके आसपास के 
स्थान सम्मिलित है, बुद्धकालीन उरुवेछा समझना चाहिये। यह स्थान आधुत्तिक 
गया नगर के छह मील दक्षिण मे रिथत है। चीनी यात्री फा-ह्यान यहाँ गया से २० 
ली' दक्षिण मे चलकर आया था।' फाह्यान के तीन ली' को एक मील के बराबर 
मानकर गिनने से यह दूरी आज के अनुसार ठीक बेठ जाती है। आचार्य बुद्ध- 
घोष का पौराणिक ढंग का कहना है कि जब किसी व्यक्ति के मन मे कोई बुरा विचार 
आता था तो वह एक मुट्ठी रेत भरक्र पास के स्थान में छोड़ आता था। इसी 
प्रकार रेत भर भर कर एक विद्ञाल टोला बन गया, जो 'उरुवेला' कहलाया जाते 
लगा। उसर्वेला मे ही भगवान्‌ ने छह वर्ष तक तपस्या की थी।' बुद्धत्व-प्राप्ति 
के ताद भी अनेक बार हम भगवान्‌ को इस स्थान पर विहार करते देखते हैं और 
कई बार उन्होंने अपने यहाँ विहार करने कया उल्लेख भी किया है एक बार कुछ 

१. पृष्ठ २०२, मिलाइये रूलितविस्तर, पृष्ठ २४८, २६७। 

२. समन्‍तपासाबिका, जिल्द पाँचदोीं, पृष्ठ ९५२। 

३. गाइल्‍स : द्रेविल्स ऑब फा-हयान, पृष्ठ ५३। 

४. समनन्‍्तपासादिका, जिल्द पाँचयीं, पृष्ठ ९५२। 

५. अरिय-परियेतन ( पासरासि) सुत्तन्त (मज्मिम० ११३१६); महासच्चक- 
सुत्तत्त (मज्मिम० १४६); बोधिराजकुमार-पुत्तनत्त (सज्मिम० २१४५); 
जातक, प्रथम खण्ड, पृष्ठ ८७-८९ (हिन्दी अनुवाद )। 

६. उदाहरणतः देखिये दोध-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ १३३; 
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ब्राह्मण यहाँ भगवान्‌ से मिले थे। भगवान ने उन्हें वृद्धों के सतकार के सम्बन्ध में 
उपदेक्ष दिया था। उस्त्रेला के चतुदिक का दृश्य बड़ा सुन्दर और ध्यात के 
अनुकूल (पटिसल्लान सारुप्पं) था। उसका वर्णन करते हुए स्वयं भगवान्‌ ने 
कःहा है, 'वहाँ मेने एक रमगीय, प्रसन्नताकारी भूमि भाग मे एक नदी को बहते 
देखा, जिसका घाट श्वेत और रमणीय था। . . . मैंने सोचा, यह भूमि भाग रमणीय 
है, यह वन खण्ड प्रसन्नताकारी है। सुन्दर, दवेत धाट वाली रमणीय नदी है।”' 
उर्वेला में ज्ञान प्र.प्त करने के बाद भगवान्‌ गया होते हुए वाराणसी और वहाँ 
के इसिपतन मिगदाय में गये, जहाँ प्रथम वर्षावास करने के पश्चात वे पुनः उरवेला 
लौट क्षये। इसी समय उरुवेछ्ावासी तीन जटिल साधु-बन्धुओं की प्रत्रज्या हुई, 
जिसके बाद भगवान्‌ गया होते हुए राजगृह चले गये। 

उरुवेछा मे जिस बोधि-वृक्ष के नीचे भगवान्‌ को ज्ञान की प्राप्सि हुई 
थी, वह आज भी बुद्ध-गया मे १०० फुट ऊँचे बोधि-वृक्ष के रूप में विद्यमान 
है। इस महाभाग वक्ष का इतिहास भी बड़ा उतार-चढ़व का रहा है, जिसका 
बर्णत करना हमारा प्रकृत विषय नहीं है। फिर भी इतना कह देना इष्ट 
होगा कि सम्राट्‌ अशोक ने इस वृक्ष के दर्शनार्थ यात्रा की थी, जैसा कि 
साँची के तोरण-द्वार पर अकित इस सम्बन्धी एक चित्र से विदित होता 
है। इसी प्रकार सारनाथ मे प्रषप्त एक शिलापट्ट पर उत्कीर्ण दृश्य से हमें 
प्रता चलता है कि अशोक ने इस वृक्ष के समीप एक स्तम्भ भी स्थापित 
करवाया था जिसका कोई अवशिष्ट चिह्न इस समय हमें अभाग्यवश नहीं मिलता। 
इसी बुल की शाखा को अशोक की पुत्री संघमित्रा अपने साथ लंका ले गई थी, जहाँ 


वपकया॥ सस्णड १७७३७, ड्रयकापार पैनल 9 हक, रकम अभममाक १2बक8, 
प 


मिलाइये वहीं, रृष्ठ १८२; उदान (बोथघि-बर्ग ); विनय-पिदक, पृष्ठ ७५, ७९, 
८९ (हिन्दी अनुवाद); संवृत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद), दूसरा भाग, पृष्ठ 
७०४, ७२९। 

१. अंगृत्तर-निकाय, जिल्द दूसरी, पृष्ठ २०१ 

२. ऊपर पद-प्ंकेत ५ के समान; मिलाइये महावस्तु, जिल्द दूसरी, पृष्ठ 
१२३; रूलितविस्तर, पृष्ठ २४८। 

३. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ८८-९४। 


( २९२ ) 


अनुराधपुर नगर में उसका आरोपण किया गया। कई बार इतिहास में इसको 
मष्ट करने के प्रयत्न भी किये गये। परन्तु विफल हुए। सन्‌ १८७० में जनरू 
कनिधम द्वारा जब इसके समीप पुराने मन्दिर की मरम्मत करवाई जा रही थी 
तो यह वृक्ष गिर पड़ा, परन्तु देखभाल के पश्चात्‌ यह पुनः पल्‍लवित हो उठा 
और आज एक समृद्ध रूप में तथागत की बोधि का साक्ष्य रूप यह वृक्ष विद्यमान है। 
बोधि-बुक्ष के पास जो महाबोधि-मन्दिर है, वह अपने मूल रूप में यूअ।न्‌ चुअ के 
समय से प्रायः इसी रूप में चला आ रहा है, ऐसा इस चोनी यात्री के इस मन्दिर 
सम्बन्धी वर्णन से प्रकट होता है। सम्भवतः बुद्ध-गया के इस मन्दिर का निर्माण 
शुरूग-काल में किया गया । यूअ'न्‌ चुअ,ड के यात्रा-वृत्त,न्त तया बुद्धनाया में प्राप्त 
अभिलेख से यह जान पड़ता है कि सम्राट अशोक ने वर्तमान महाबोधि मन्दिर के 
स्थान पर एक विहार बनवाया था, जिसका आने वाली शताब्दियों में कई ब/र 
जीर्णोद्धार और पुनर्निर्माण किया गया। समुद्रगुप्त के समकालीन लंका के राजा 
मेघवर्ण ने यहाँ एक विहार बनवाया था। महाबोधि मन्दिर के दक्षिण-पश्चिम में 
आज जो एक आयताकार चबूतरा सा दिखाई पड़ता है, उसे मेघवर्ण द्वारा निर्मित 
विहार की अधधार-भूमि माना जाता है। महाबोधि मन्दिर और बोधि-वृक्ष के 
बीच में जो पत्थर का बन। हुआ एक चबूतरा है, वह उस स्थान का द्योतक*है जहाँ 
बैठकर गौतम बोधिसत्व ने बृद्धत्व प्राप्त किया था। यहं। स्थान पालि स हित्य में 
बोधिमण्ड' कहलाता है। चूंकि यहाँ वच्च की तरह अचल बेठकर भगवान ने 
मार-सेना को परास्त किया था, इसलिये यह स्थान वद्चझासन भो कहलाता 
है। बुद्धत्व-प्राप्ति के बाद सात सप्ताहों को भगवान्‌ बुद्ध ने उख्बेला में 
बोधिवृक्ष के समीप किन-किन स्थानों पर बिताया, इसका कुछ उल्लेख हम 
द्वितीय परिच्छेद में कर चुके हैं। यहाँ हम उत्तकी आधुनिक स्थितियों का कुछ 
विवेचन करेंगे। 

बोधि-प्राप्ति के बाद प्रथम सप्ताह भगवान्‌ ने बोधि-बुक्ष के नीचे हो बिलाथा। 
दूसरे सप्ताह में वे उसी के समीप पूर्वोत्तर दिशा में चलकर अनिमेष दृष्टि से बोधि- 
ब॒क्ष की ओर इृतज्ञतापूर्ण भाव से देखते रहे। यह स्थान वही था, जहाँ आज ईटों 
का बना ५५ फुट ऊँचा 'अनिभेष लोचन' नामक चेत्य बना हुआ है। तीसरा सप्ताह 
भगवान्‌ बुद्ध ने चंक्रण करते हुए (टहलूते हुए) ध्यान में बिताया थ[। आज 


( २१३ ) 


महाबोधि-मन्दिर के उत्तर दिश। वब।ली दीवार से लगा हुआ जो ६० फुट लरूम्या 
और तीन फूट ऊँचा चबूतरा है, वह भगवान्‌ की इस चंक्रमण-भूमि को झोतित 
करता है और यहाँ रत्नचंक्रम' नामक चैत्य स्थापित किया गया था। इस चबूतरे 
पर कमल के फूलों के प्रतीक-स्वरूप भगवान्‌ बुद्ध के चरण अंकित हैं, जो इस स्थान 
को उनकी चंक्रमण-भूमि सिद्ध करते हैं। चौथ। सप्ताह भगवान्‌ बुद्ध ने उस स्थान 
पर बिताया था जहाँ आज रत्नवर' नामक चेत्य बना हुआ है। यह चेत्य बिना 
छत का है और कई छोटे-छोटे स्तूर्रों के बीव अवस्थित है। इसकी लम्बाई और 
चौड़ाई क्रमशः: १४ और ११ फूट हैं और केवल चार बाहरी दीवारें ही शेष रह 
गई हैं। इस स्थान पर तिवास करने के बाद भगवान्‌ बुद्ध ने अपना पाँचर्वां सप्ताह 
अजपाल नामक न्यप्रोध (बरगद) के पेड़ के नीचे बिताया था। यह वृक्ष बोधभि- 
वृक्ष की पूर्व दिशा में था। इस पेड़ का अजपाल' नाम पड़ने का एक कारण आचारये 
बुद्धघोष ने यह बताया है कि इस # नीचे बकरी चराने वाले गड़रिये (अजपाल ) अक्सर 
बैठा करते थे और दूसरा यह कि बेद-पाठ करने में असमर्थ (अजपा ) कुछ वृद्ध 
ब्राह्मण यहाँ झोंपड़े बताकर निवास करते थे। इसी पेड़ के नीचे सुजाता की 
दासी ने गौतम बोधिसत्व को खीर खिलाई थी। बोधि-प्रप्ति के ब।द का छठा 
सप्ताह” भगवान्‌ ने मुचलिन्द नामक वृक्ष के नीचे बिताया था। यह वृक्ष बोधि- 
वृक्ष की पूर्व दिशा में स्थित था। इसी वृक्ष के समीप मुचलिन्द नाम की पुष्करिणी 
थी, जिसमें इसी नाम का एक नागराज रहता था, जिसल्ले आँधी के समय भगवान 
बुद्ध की रक्षा की। महाबोधि मन्दिर से दक्षिण में एक मील की दूरी पर स्थित 
मुचरिन्‌' नामक तालाब सम्भवतः मुचलिन्द वृक्ष और मुृचलिन्द पुष्करिणी की 
स्थिति को सूचित करता है। बुद्धत्व-प्राप्ति के बाद का सातवाँ सप्ताह भगवान्‌ 
बुद्ध ने राजायतन नामक वृक्ष के नीचे ध्यान करते हुए बिताया। यह बुक्ष बोधि 
वृक्ष की दक्षिण दिशा में था। बौद्ध संस्कृत ग्रन्थ 'लल्ति-विस्तर' (पृष्ठ 
२८१) में इस व॒क्ष का नाम 'तारायण' दिया गया है। उसवेला के 
समीप ने रंजना नदी के तट पर सुप्रतिष्ठित तीथ्थ (सुन्यतिट्ठित तित्थं) नामक 
घाट था, जहाँ भगवान्‌ ने ब्‌द्धत्व-प्राप्ति के पूर्व स्नान किया था।' उरुवेरा के 





२. जातक, प्रथम खण्ड, चुष्ठ ९१ (हिन्दी अनुवाद )। 


६ २१४.) 


समीप चार गाँवों का उल्लेख महावस्तु' में किया गया है, जिनके नाम हैं, प्रस्कन्दन, 
बलाकत्थ, उज्जंगल और जंगल। कनिघम के मतानूसार बुद्धनाया के पास आघु- 
निक उरेल नामक छोटा सा गाँव, जो कुछ झोपड़ियों का समूह मात्र है, बुद्धकालीन 
उरुवेला के नाम और सम्भवतः स्थिति को स्थायी बनाये हुए है। 

उस्वेला के पास ही, नै रंजना के किनारे, सेनानिगाम' या सेनानि निगम' था, 
जहाँ सेनानि कुट॒म्बी रहता था।' उसकी पुत्री सुजाता थी जिसने भगवान्‌ को बुद्धत्व 
प्राप्ति से पूर्व मबुर पायास खिलाई थी। सेनानिगाम के समीप ही नेरंजरा नदी 
के किनारे पर भगवान्‌ ने साधना की थी। बोधि-मण्ड उसके समीप ही था। 
ऋषिपतन म॒गदाव में प्रथम वर्षावास करने के उपरान्त जब भगवान्‌ उरुवेला आये 
तो वे सेनानिगाम भी गये और बहाँ धर्मोपदेश किया। सेनानिगाम नाम 
की दो व्याख्याएँ आचाय॑ व्‌ द्घोव ने की है। एक के अनुसार वह प्रथम कछप में 
(सृष्टि के आदि में) एक सैनिक स्थान के रूप मे स्थापित किया गया था। 
“पठमकणप्पिकान सेनाय निविद्ठोकासे पतिटिठतगामों।” दूसरी व्याख्या देते हुए 
आचायं बुद्धवोष ने कहा है कि सुजाता के पिता सेनानी का गाँव होने के कारण 
वह सेनानि गाम कहलाता था। 'सुजाताय वा पितु सेनानीताम निगमो।* 
यह दूसरीं व्याख्या ही अधिक युक्तियुक्त जान पडती है। सेनानिगाम इसिपतन 
मिगदाय से १८ योजन की दूरी पर था।' छलित-विस्तर' में सेवानिगाम को 
सेनापतिग्राम कहकर पुकारा गया है। आवुनिक नीलाजन नदी के दूसरे किनारे 
पर डेढ़ मील की दूरी पर जो एक ऊँचा टीला है, उसे सुजाता का स्थान कहा 
जाता है। सम्भवत. सूजाता के पिता सेनानी का गाँव यही था। 

३१. जिल्द दूसरी, पृष्ठ २०७। 

२. रन्दियन्ट ज्योग्रेफी ऑवब इण्डिया, पृष्ठ ७२०; आकेलोजोकल सर्ये 
आंँव इण्डिया, वाषिक रिपोर्ट, १९०८-०९, पृष्ठ १३९। 

३. जातक, जिल्द पहली, पृष्ठ १६८। 

४. सारत्यप्पकासिनी, जिलल्‍्द पहली, पृष्ठ १३५। 

५. जातक, प्रथम खण्ड, पृष्ठ ८९ (हिन्दी अनुवाद ) । 

६. पृष्ठ २४८; मिलाइये महावस्तु, जिल्द दूसरी, पृष्ठ (९३॥। 


( २१५ ) 


अम्बलट्ठिका स्थान राजगृह और नालन्दा के बीच में था। आज्र-वन के रूप 
में होने के कारण इसका यह नाम पड़ा था।' ब्रह्म जाल-सुत्त में हम भगवान्‌ बुद्ध को 
राजगृह और नालन्दा के बीच रास्ते पर जाते और एक रात के लिये अम्बलट्ठका 
के राजागारक (राजकीय भवन) में ठहरते देखते हैं। ब्रह्मजाल-सुत्त का उपदेश 
यहीं दिया गया था।' अंतिम समय जब भगवान्‌ ने राजगृह से कुसिनारा के 
लिये प्रस्थान किया तो जिस पहले स्थान पर वे ठहरे वह अम्बलटिठका हो था। यहां 
के राजागारक में ही इस बार भी भगवान्‌ ठहरे और फिर यहाँ से चलकर नालन्दा 
पहुँचे । राजागारक, जैसा उसके नाम से स्पष्ट है, राजा (बिम्बिसार) के द्वारा 
बनवाया गया एक आगार या घर था जो अम्बलटिठका के आ म्रवन में स्थित था ।' 
एक दूसरी अम्बलट्ठिका, जो भी आम्रवन के रूप मे हो थी, वेणुबन विहार के बाहर 
थीं। यह स्थान ध्यान करने वालो के लिये अत्यन्त उपयुक्त था, क्योंकि यहाँ 
का वातावरण अत्यन्त शान्त और मनोरम था। आधयुष्मान्‌ राहुल अपना अधिकतर 
समय यही बिताते थे। इस अम्बलट्ठिका को पधानघर संखेप' कहकर पुकारा 
गया है, जिससे प्रकट होता है कि एक लघु ध्यान-भवन के रूप में इसे प्रयुक्त किया 
जाता था और अक्सर इस प्रयोजन के लिये यहाँ भिक्ष्‌ आया करते थे।' इस 
अम्बलटि्ठिका में ही भगवान्‌ ने राहुल को मज््िम-निकाय - के अम्बलदिठक- 
राहुलोवाद-सू तन्‍्त का उपदेश दिया था । महायंडित राहुल सांकृत्यायन 
और भिक्ष्‌ जगदीश काश्यप का मत है कि वर्तमान सिलाब ही सम्भवतः 
प्रथम अम्बलटिठका है। एक अन्य अम्बलदिठिका मगध के खाणुमत नामक 

१. सुमंगलविरासिनी, जिल्द पहली, पृष्ठ २९४। 

२. वीघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १। 

३. देखिये बिनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ५४३। 

४. दीघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १२२। 

५. सुमंगलबविलासिनी, जिल्द पहली, पृष्ठ ४१। 

६- परपंचसूदनी, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ६३५१ 

७. सज्मिम-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ २४५-२४७। 

८. दीघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ १२२, पद-संकेत २। 


( २१६ ) 


ब्राह्मण-प्राम में भी थी, जिसका उल्लेख हम उस गाँव का परिचय देते समय 
करेंगे। 

खाणुमत एक ब्राह्मण-ग्राम था। मगधराज श्रेणिक बिम्बिसार द्वारा यह 
कूटदन्त नामक ब्राह्मण को दान कर दिया गया था, जो इसकी सारी आय का 
स्वार्म! था। इस गाँव में एक अम्बलट्ठिका (आम्रयष्टिका) थी। यह भी आम्- 
बन के रूप में राजगृह और नालनन्‍्दा के बीच में स्थित अम्बलूट्ठिका के समान ध्यान 
के लिये एक उपयुक्त स्थान था।' भगवान्‌ खाणुमत में एक बार आये थे और यहाँ 
को अम्बलटि्ठका में ठहरे थे। इसी समय कूटदन्त-सुत्त का उपदेश दिया गया था। 
महाकवि अश्वघोष ने खाणुमत को स्थाणुमती' कहकर पुकारा है। 

मचल गाम बुद्धकालीन मगध का एक अत्यन्त छोटा सा गाँव (गामक) था, 
परन्तु था बहुत महत्वपूर्ण ! इस गाँव का उल्लेख एक जातक-कथा में हुआ है, 
जहाँ कहा गया है कि इस गाँव में केवल तीस परिवार थे। 'तस्मि च गामे तिस एवं 
कूलानि होन्ति | इस गाँव के बीच में एक पंचायत-घर बना हुआ था जिसमें किसी 
ग्राम-कार्य से उपर्युक्त ३० परिवारों के मंनुष्यों को हम एक सभा के रूप में मिलते 
देखते हैं। ते च॒ तिसकुलमतुस्सा एकदिवर्स ग।ममज्ञे थत्वा गामकम्मं करोन्ति। 
बुद्धकालीन ग्राम-व्यवस्था तथा जनतंत्रीय शासन-पद्धति का इस गाँव को हथ एक 
नमूना मान सकते हैं। इसी प्रकार अन्य बुद्धकालीन गाँवों के बीच में एक साला 
(शाला) बनी हुई होती थी, जिसमें ग्रामीण जन ग्राम-हित के कार्यों पर विचार 
करने के लिये समय-समय पर एकत्र हुआ करते थे। कोसल देश के साला नामक 
ब्रह्म ण-ग्राम में इसी प्रकार हम उसके निवासियों को एक सभा के रूप में एकत्र 
देखते हैं।' हम देख ही चुके हैं कि नगरों के इसी प्रकार के स्थानीय शासन के 
कार्यों को निबटाने के लिये संस्थागार (सन्थागार) बने हुए थे, जहाँ नागरिक- 
गण सार्वजनिक कार्यों के लिये सभा के रूप में एकत्र होते थे। 

१. सुमंगलविलासिनी, जिल्द पहली, पृष्ठ २९४। 

२. बुद्ध-चरित २११९१ 

३. जातक, जिल्द पहली, पृष्ठ १९९। 

४. देखिये आभे कोशरू राज्य का विवरण। 


( २१७ ) 


पञ्चशाऊू नामक ग्राम (पंचस।लो गामो) मगध देश में था। एक बार 
भगवान यहाँ भिक्षार्थं गये थे, परस्तु उन्हें मिक्षा नही मिली थी और वे रीता पात्र 
लेकर लौट आशये थे। संयुत्त-निकाय के पिण्ड-पुत्त में इस बात का उल्लेख है।' 
मिलिन्दपञ्हो में भी इस घटना का उल्लेख किया गया है। 

सालिन्दिय नामक ग्राम का उल्लेल् सुवण्णकृक्क्ट जातक और सालिकेदार 
जातक में है। यह गाँव राजगुड के पूर्व (सुबषण्णकक्कट जातक) या पूर्वोत्तर 
(सालिक्रेदर जातक) कौ ओर स्थित था। उपयुक्त जातकों से हमें यह सूचना 
मिलती है कि इस गाँव में एक विशाल खेत १००० करीस (८००० एकड़) 
क्षेत्ररठ का था। कोसियगोत्त ब्राह्मग यहीं का निवासी था। 

कलवाल गाम मगध राज्य मे एक गाँव था। धम्मपदट्‌्ठकथा के अनुसार 
आयुष्मान्‌ मह।मोग्गल्लान यहाँ एक बार आलस्य में पड़ गये थे। भगवान्‌ ने 
उन्हें प्रतोधित किया था और तदननन्‍्तर उन्हे अभिन्ञा की प्राप्ति हुई थी। 

मातुला मगध का एक गाँव था। यहाँ भगवान ते दीघ-निकाय के चक्‍कवत्ति- 
सोहनाद-पृत्त का उपदेश दिया था। 

गया का एक तीर्य (घाट) के रूप में वर्णत मज््िम-निकाय के वत्थ-सुत्तन्त 
में है। "यहाँ बाहुका, सुन्दरिका, सरस्सती (सरस्वतो) और बहहुमती नदियों के 
साथ-साथ पयाग (प्रथाग ), गय। और अधिकक्का का भी उल्लेख किया गया है। 
जिन्हें तोथं ही माना जा सकता है। “बाहुका, अधि कक्‍्का, गया और सुन्दरिका में । 
सरस्वती, प्रथाग तथा बाहुमती नदी में।. . .क्या। करेगी सुन्दरिका, क्‍या प्रयाग 
और क्या बाहुलिका नदी ? ” आचाये बुद्धघोष ने कहा है कि गया एक घाट (तित्य) 
और गाँव (गाम) दोनों हो था। प्रतिवर्ष फान्गुण (फर्गुण) मास के कृष्णपक्ष 
में गधा में 'गयाफर्गूगी नामक रतान-घाट पर एक बड़ा मेला रूगता था। एक 





१ संपुत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पहुला भाग, पृष्ठ ९८-९९। 

२. पृष्ठ १५६ (बम्बई विश्वविद्यालय संस्करण )। 

३. देखिये आगे चौथे परिण्छेद में बुद्धकास में कृषि को अवस्था का 
विवेचन भी। 

डे. सारत्थप्यकासिनी, जिल्द पहली, पृष्ठ ३०२। 


( २१८ ) 


बार इसी मेले में भगवान्‌ बुद्ध ने सेनक थेर को बुद्ध-धर्म में दीक्षित किया 
था।' गया में एक पृष्करिणी भी थी जो 'गया पोक्खरणी' कहलाती थी। बोधि- 
वृक्ष से गया तीर्थ तीन गावुत (करीब ६ मील) की दूरी पर था और वाराणसी 
से उसकी दूरी १५ योजन बताई गई है।' पालि साहित्य के इस गया-तीर्ष 
को हम आधुनिक विध्णुपाद' नामक मन्दिर के आसपास की भूमि से मिला सकते 
हैं जो बुद्ध-गया से लगभग सात मील की दूरी पर फल्गू नदी के बायें तट पर स्थित 
है। बुद्ध-गया से पृथक करने के लिये इस स्थान को ब्रह्म-्गयरा भी कहा जाता है। 
बुद्धत्व-प्राप्ति के बाद की अपनी प्रथम यात्रा में भगवान्‌ बुद्ध बोध-गया या उस्वेला 
से गया होते हुए ही वाराणसी गये थे।' इसिपतन मिगदाय में प्रथम वर्षावास करने 
के पदचात्‌ भगवान्‌ क्रमग: वाराणसी और उरुवेला होते हुए गया के गयासीस 
पर्वत पर आये थे, जहाँ प्रसिद्ध आदित्तपरियाय-सुत्त का उपदेश दिया गया था। 
उसके बाद भगवान्‌ राजगृह चले गये थे। अंगुत्तर-निकाय के गया-सुत्त का 
उपदेश भी गया में दिया गया था।' 

गयासीस पर्वत गया के समीप हीं था। इसका आधुनिक नाम ब्रह्मययोनि 
पववेत है।' यह पर्वत आधुनिक गया नगर के एक मील इक्षिण या दक्षिण-पश्चिम 
में करीब ४०० फ़ूट की ऊँचाई पर स्थित है । गयासीस पर्वत को महाभारत 
और पुराणों के गवराशिर, गयाशीई या गयशिर से मिलाया गया है, जो ठोक 
ही है। आचार्य बुद्धयोष ने इस पर्वत का “गयासीस” नाम पड़ने का यह कारण 
बताया है कि इसका पृष्ठ भाग “गया अर्थात्‌ गज (गय-गया) के सीस (सिर) 

१. थेरगाथा-अदठकथा, जिल्द पहली, पृष्ठ ३८८। 

२. परपंजसूदनी, जिल्द पहली, पृष्ठ ३८७॥ 

३. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ७९। 

४. वहाँ, पृष्ठ ८४-९५। 

५. गया के समीप अपरगया नामक स्थान का उल्लेख महावस्तु, जिल्द 
तींसरो, पृष्ठ ३२४-३२५ में मिलता है। इस प्रन्य के अनुसार भगवान्‌ बुद्द यहाँ 
गये ये। 

६- कर्निंघस : एन्शियन्ट ज्योग्रेफी आँव इण्डिया, पृष्ठ ५२४। 


( २१९ ) 


के समान था। “गजसीससदिसपिट्ठिपासानों।”' गयासीस पर ही देवदत्त 
५०० नये प्रेत्नजित भिक्षुओं को अपनी ओर फोड़कर ले गया था और यहीं अजात- 
शत्र ने उसके लिये एक विहार बनवाया था और ५०० स्थालीपाक भोजन के 
प्रतिदिन भेजे जाते थे।' 

गया के समीप टंकित मंच नामक स्थ।न का भी वर्णन है, जहाँ सूचिलोम यक्ष 
के भवन में भगवान ने निवास किया था। यहाँ उनका खर और सूचिलोम नामक 
दो यज्ञों से संछाप हुआ था, जो संपत्त-निकाय के सूचिलोम-सुत्त में निहित है।' 

भेगवात्‌ बुद्ध के जीवन-काल में एक म[र्ग वाराणसी से गया होता हुआ राजगृह 
तक जाता था। पाँचवीं शताब्दी ईसवो में चोनी यात्री फा-ह्यान कल-शिला (जिसे 
उसते एक बड़ो वर्गाकार काली चट्टान कहकर पुकारा है और जहाँ एक बुद्धकालीन 
भिक्ष्‌ की आत्महत्या का वर्णन किया है, देखिये प॑,छे राजगृह का वर्णन ) से चार योजन 
पश्चिम में चलकर गया में अयया था और उसने इसे उस समय सूनी अवस्था में 
देखा था।' सातवीं शताब्दी ईसवी में चीनी यात्रीयूआन चुआडुने गया में एक हज।र से 
अधिक ब्राह्म ग-परिवारों को निव[स करते देख था ।* (पाठलिपुत्र और गया के बीच 

१. सारत्यप्पकासिनी, जिल्द तीसरी, पृष्ठ ४। 

२. विनय-पिठक (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ४८९; जातक, जिल्‍्द पहली, 
पृष्ठ १४२; जिल्द दूसरी, पृष्ठ १९६। हि 

३. बहों, पृष्ठ ४८०; जातक जिल्द, पहली, पृष्ठ १८५, ५०८। 

४. सूचिलोम-सुत्त (सुत्त-निपात )। 

५. सहाकबि अश्यधोष ने इस घटना का उल्लेख करते हुए कहा हैं, “गया में 
ऋषि (बुद्ध) ने टंकित ऋषियों को और खर और शूच्ीलोम नामक दो यक्षों को 
उपदेश दिया। ब॒द्धचरित २११२०; अश्वघोष के इस कथन से विदित होता है 
कि टंकित नामक ऋषियों के नाम पर ही 'टंकित मंच” नामक स्थ(न का यह 
नाम पड़ा था। 

६. गाइल्‍स : ट्रेंबिल्स ऑँवब फा-हयान, पृष्ठ ५२-५३। 

७. बाटसे : औन्‌ यूआन्‌ चुआइस ट्रेबिल्स इन इण्डिया, जिल्द डूसरी, 

फुष्ठ ११०१॥ 


( २२० ) 


में स्थित) शीलभद्र विहार से ४० या ५० लो' दक्षिण-पश्चिम में चलकर, नैरंजना 
की पार करने के पढव।त्‌, यूआन्‌ चुआड गया (क-ये) में पहुँचा था।' गया नगर 
के५या ६ 'ली' दक्षिण-पश्चिम में उसने गया पर्वत! को देखा था। यह गया पर्वत 
वस्तुत: पालि साहित्य का गयासीस' पर्वत ही है। गयासीस' पर्वत की निरक्ति 
यूआन्‌ चुअ,ड मे पालि विवरण के अनुसार ही की है। ऊपर हम सारत्थप्पकासिनी 
के आधार पर देख चुके हैं कि गज (गय, गया) के सिर (सीस ) के समान इस पर्वत 
के आकार के होने के कारण इसका यह नाम पड़ा था। यूआन्‌ चुआहु ने भी इसी 
प्रकार इस नाम की व्याख्या को है, परन्तु एक दूसरी वैकल्पिक अनुश्रुति का उल्लेख 
करते हुए उसने यह भी कहा है कि गय नामक ऋषि का निवास-स्थान होने के 
कारण भी इस पर्वत का यह नाम पड़ा। महाकवि अश्वघोष ने भी नैरंजना नदी 
के तट पर स्थित आश्रम में श्रेयार्थी गौतम बोधिसत्व के आने की बात कहते हुए 
गया नगरी को राजबि गय के नाम से सम्बद्ध किया है।' गयासीस पर्वत के शिखर 
पर यूआन्‌ चुअ।झऊ ने अशोक के द्व।रा निर्मित एक पाषाण-स्तूप को भी देखा था जो 
उस स्थान की स्थिति को सूचित करता था जहाँ भगवान्‌ बुद्ध ने, महायान की परंपरा 
के अनुसार, रत्नमेध-सूत्र का उपदेश दिया था। गया पर्व॑त' के दक्षिण-पू्व में 
यूआन्‌ चुअ।झू ने उरुवेल कस्सप (उरुविल्व काश्यप) के जन्म-स्थान के समीप 
एक स्‍्तूप को देखा था और उसके दक्षिण में गया काइ्यप और सदी काश्यप के आश्रमों 

१. ऊपर के समान। 

२. वहीं, पृष्ठ १११॥ 

३. भेजे गपस्पय राजबेंदेंगरीसंज नाश्रमम्‌। बुद्धचारित १२८९; इस तथ्य की 
तुलना बायु-एुराण (अध्याय १०५) के उस विवरण से की जा सकती है जिसके 
अनुसार गय नामक राजबि के यहाँ यज्ञ करने के कारण इस नगरी का नास गया 
पड़ा। इसी प्रकार महाभारत के वन-पव॑ सें भी कहा गया है कि गया सें राजा गय 
ने यश किया था। कई पुराणों में गयासुर के नाम से भी गया तीर्भ को सम्बद्ध 
किया गया है। 

४. बाठसे : औत यूआन्‌ चुआहुस ट्रेवल्स इन इण्डिया, जिलद दूसरी, 
युष्ड १११। 


( २२१ ) 


को स्थितियों को भी सूचित करते हुए दो अन्य स्तूपों को देखां था।' उपयुक्त स्तूप 
उरुविल्व काश्यप, गया काश्यप और नदी काश्यप नामक तीन जटिल साधु-बन्धुओं 
के आश्रमों के स्थानों पर बने हुए थे , जहाँ वे अग्नि-परिचरण करते हुए निवास करते 
थे और जहाँ भगवान्‌ बुद्ध ने उन्हें वराणसी से आकर, बुद्धत्व-प्राप्ति के प्रथम वर्ष 
में, बुद्ध-धम में दोक्षित किया था।' 

एकनाला तामक ब्राह्मण-प्राम मगध के दक्षिण/गिरि जनपद में था। इस 
महत्वपूर्ण जतपद का विवरण पहले दे देना अधिक ठोक होगा। आचार्य बुद्धघोष 
ने कहा है कि राजगृह को परिवृत करने व।ले गिरि के दक्षिण में अवस्थित जनपद 
दकक्षिगागिरि' कहलाता था। 'दक्खिणागिरिमिव ति राजगहं परिकारेत्वा 
ठितस्स गिरिनो दक्खिणभागे जनपदों अत्थि।” इससे यह स्पष्ट प्रकट होता है 
कि दक्षिणामिरि जनपद राजगृह के दक्षिण में, उन पहाड़ियों के पार स्थित था 
जो राजगृह को घेरे हुए थीं। डा० मललसेकर ने शब्द-अम या दिशा-अ्रम के कारण 
“डिक्शनरी आँव पालि प्रॉपर नेम्स”, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ७२१ में यह लिख दिया 
है, पहाड़ियों के उत्तर का देश दक्षिणागिरि कहलाता था। यहाँ उत्तर की 
जगह स्पष्टत: दक्षिण होना चाहिये। यह प्रसन्नता की बात है कि इसी डिक्शनरी” 
में दूसरी जगह' उन्होंने ठीक बात लिख दी है, अर्थात्‌ दक्षिणागिरि जनपद को राज- 
गृह के दक्षिण में ही स्थित बताया है। भगवान्‌ बुद्ध को दो बार राजगृह से दक्षिणा- 
भिरि जनपद जाते और फिर वहाँ से छौटकर राजगुह में व पिस आते हम विनय- 
पिटक में देखते हैं।। अ।रामद्सक जातक का उपदेश दक्षिणगिरि जनपद में ही 

१. उपयुक्त के समान। 

२. काहयप-बन्धुओं को प्रत्रज्या के सम्बन्ध से पालि परम्परा के आधार पर 
बिस्तृत विवरण के लिये देलिये विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ८९-९४ | 

३. सारत्थप्पकासिनी, जिलल्‍्द पहली, पृष्ठ २४२। 

है. “पृआढ ८0प्रग0ए7 40 ९ ग्रणका ण॒ फट फ्री६. ए८$ दा0ज) 35 
छगफपरंगब गाए, 

५. जिल्द पहुली, पृष्ठ १०४९। 

६ पृष्ठ १२०, २७९ (हिन्दी अनुवाद )। 


( २२२ ) 


दिया गया था। प्रथम संगी]त के अवतर पर, जब उसका संगायन-कार्य चल रहा 
था या प्राय: समाप्त हो चुका था, तो हम आधयुध्मान्‌ पुराण नामक स्थविर को 
दक्षिगागिरि जतपद में विहार करते और फिर वहाँ से राजगृह के वेगुबत कलन्दकु 
निव प में आते देखते हैं।' श्रावस्ती से राजगृह जाने वाला मार्ग दक्षिगागिरि 
जनपद में होकर ही जाता था। 

दक्षिगांगिरि जनपद में हो एकनाला नामक ब्राह्मण-ग्राम था। यद्यपि जंगृत्तर- 
निकाय और बु द्बंस की अटठकथाओं में भगवान्‌ बुद्ध को अपना ग्या रहवाँ वर्षाव!स 
नाला नामक बाह्यग ग्राम में (जिसका परिचय हम अ'गे देंगे) करते दिखाया गया 
है, परन्तु ई० जे० थॉमवत और मललसेकर ने इस सम्बन्ध में एकनाला नाम का 
प्रयोग किया है, जिसका अभिश्राय यही हो सकता है कि वे नाला और एकनाला 
नामों से एक ह। गाँव का अभिप्र।य समझते हैं। जेसा हम अगगे देखेंगे, जहाँ तक बृद्ध 
के जीवन-काल से सम्बन्ध है, इन दोनों गाँवों को अलग-अलग मानना ही कदाचित्‌ 
अधिक ठीक होगा। सम्भवतः बुद्धत्व-प्र।प्ति के ग्यारहवे वर्ष में ही,,जिसकी बर्षा 
को भगवान्‌ ने नाला न/मक ब्राह्मय-प्राम में बिताया, भगवान्‌ एकन।ला नामक 
ब्राह्मग-प्राम में भी गये, जो दक्षिणागिरि जनपद में था। इसी समय उनका कसि 
भारद्वाज नामक ब्राह्मण से संलाप हुआ जो सुत्त-निपात के कसिभारद्वाज-सुत्च तथा 
संतुत्त-निकाय के कसि-सुत्त में निहित है। एकनाला ब्राह्मण-ग्राम में दक्षिणागिरि 
नामक एक विहार भी या। यहीं भगवान्‌ ने उस मगध खेत्त' को देखा था जिससे 
उन्हें उसी आकार के भिक्षु-वस्त्रों को बनवाने की कल्पना मिली थी। 

एकनाला ब्राह्मग-प्रम के अतिरिक्त दक्षिणागिरि जनपद में, सम्भवतः 
एकनाला ब्राह्मण-ग्रम के पास ही, वेलकण्टक नामक एक बाँसों का वन था।* 
अंगुत्तर-निकाय की अठठकृथा में बुद्ध की अग्न ध्यानी श्राविका उपासिका के रूप 
में प्ररंंसित उत्तरा नन्‍्दमाता, जिन्हें धम्मपद की अट्ठकथा में वेलकण्टकी नन्‍्दमाता 

१. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ५४५१ 

२. उद्धरणों के लिये देखिये दूतरे परिच्छेद में भगवान्‌ बुद्ध की चारिकाओं 

का भोगोलिक विवरण। 

३. अंगुत्तर-निकाय, जिल्द चोयो, पृष्ठ ६४। 


( २२३ ) 


ओर संयत्त-निकाय के एकधीता-सुत्त में वेलुकण्डकिय नन्‍्दमाता कहकर पुकारा गया 
है, वेड फण्टक-निवासिनों हैं; थी। महाकृवि अश्वघोष ने भी कहा है कि वेणुकण्टक 
में मन्‍्द की माता को भगवान्‌ बुद्ध ने प्रत्रजित किया था।' 

यहाँ दक्खिगागिरि (दक्विगगिरि भी पाठ ) के सम्बन्ध में यह बात और कह 
देनी चाहिये कि पालि साहित्य में इसी नाम का प्रयोग दक्षिणापथ के एक जनपद 
के लिये भो किया गया है जिसकी राजध।नो उज्जेनों बताई गई है। यहाँ अशोक 
उपराज के रूप में शासन करता था। वेदिस नगर इसी में था। उज्जयिनी के 
दक्षिगागिरि विहार से ४०,००० भिक्ष्‌ लंका के अनुराधपुर महास्तूप के अ।धार- 
शिला रखने के महोत्सव में भाग लेने गये थें। इस दक्षिणगिरि या दक्षिणाग्रिरि 
जनपद से मगध के दक्षिण गिरि को पृथक्‌ समझना च।हिये। 

यष्टिवन-उद्यान के सम्बन्ध में विवेचन करते हुए हम पहले देख चुके हैं कि उसकी 
अ.धृतिक स्थिति जेठियन है, जो राजगिर कस्बे से १३ मील दक्षिण-पश्चिम में स्थित 
है। इम जेठिय्नन से दक्षिण में 'दखिनाऊ' न।मक पहाड़ी है। इसे ही नाम और रूप में 
वु द्कालीन मगध राष्ट्र के दक्घिण/गिरि' की अधधुनिक स्थिति समझना चाहिये। 

ताला नामक गाँव, जिसे भी एक ब्राह्म ग-ग्रमम कहकर पुकारा गया है, बोधि- 
वृक्ष के, आसपास, कही उरुवेला और गया के बीच में, स्थित थ।। उपक अर्जीवक 
इस नाला नामक ब्राह्मण-प्राम का ही निवासी था। जैस। हम पहले देख चुके है, 
बहू भगवान्‌ से उरुवेला और गया के बीच मार्ग में मिला था, जब भगवान्‌ यहाँ 
होकर वाराणसी की ओर धर्मचक्र-प्रवर्त न।र्थ जा रहे थे। उपक की पत्नी, अपने 
पति के पुनः प्रत्रजित हो जाने के बाद, खिन्नतापूर्वक कहती है, “में इस नाला 
गाँव को छोड़ कर चली जाऊँगी, कौन अब इस नाला गाँव में रहेगा ?  “पक्‍कामिस्सं 
च्‌ नालातो को ध नालाय वच्छति। नाला नामक गाँव की स्थिति बोधि-वक्ष के 

१. ब॒ुद्ध-चरित २१॥८। 

२. देखिये मललूसेकर : डिक्शनरी आऑब पालि प्रॉयर नेम्स, जिल्द पहली, 
पृ. १०४९। 

३. महाबंस २९१३५। 

४. थेरोगाथा, गाया २९४ (बम्बई विश्वविद्यालय संस्करण )॥। 


( रर४ं ) 


आसपास ही जान पड़ती है, अतः उसे दक्षिणागिरि जनपद में स्थित एकनाला 
गाँव से. भिन्न गाँव मानना ही अधिक ठीक जान पड़ता है। 

नाल, नालक या न।लिका ग्राम राजगृह के समीप एक ब्राह्मण-श्राम था। 
धर्सेतापति सारिपुत्र का जन्मस्थान यही गाँव था और यहीं उन्होंने परिनिर्वाण 
प्राप्त किया था।' इसलिये इसे ऐतिहासिक महत्व प्राप्त है। संयुत्त-निकाय के 
निब्बाण-सुत्त में हम एक बार आयुष्मान्‌ सारिपुत्र को अपनी जन्मभूमि इस नारूक 
ग्राम में जाते और जम्बुखादक नामक परिकब्राजक से धामिक संलाप करते देखते 
हैं। इसी निकाय के चुन्द-सुत्त में हम उन्हें मगध के नाल गाम में बीमार पड़े 
देखते हैं। यह नाल ग्राम उनकी जन्मभूमि न/|लक गाम ही था। महासुदस्सन 
जातक में, जिस गाँव में घरंसेन,पति का जन्म हुआ, उसे नाल गाम कहकर पुकारा 
गया है। इसलिये नाल और नाकक दोनों ही नाम उस गाँव के थे, जिसमें धर्मसेत।पति 
सारिपुत्र का जन्म और परिनिर्षाण हुआ। धर्मसेनापति सारिपुत्र का एक 
पूर्व नाम उपतिस्स (उपतिष्य) भी था। अतः उनके जन्म के गाँव को, विद्ेषतः 
अट्ठकथाओं में, कहीं-कहीं उपतिस्स-गांम या उपतिस्स-नगर भी कहा गया है।* 
धर सेनापति सारिपुत्र के बाल्यावस्था के मित्र स्थविर सुनाग नालक गाँव में ही 
एक ब्राह्मण-कुल में उत्पन्न हुए थे। महागवच्छ नामक स्थविर'का भी जन्मस्थान 
नालक गाँव ही था। इसी प्रकार रेवत खदिरवनिय और उपसेन वंगन्तपुत्त भी 
नालक ब्राह्मण-ग्राम के ही निवासी थे। नालक ब्राह्मण-प्राम को आधुनिक सारीचक 
बड़गाँव से मिलाया गया है जो नालन्दा के समीप स्थित है। बिहार राज्य सरकार 
द्वारा संस्थापित नालन्दा पालि प्रतिष्ठान इसके अनतिदूर ही स्थित है। 

महातित्थ (महातीर्थ ) मगध का एक अन्य ग्राम था। यहाँ आये महाकाश्यप 

१. सारत्यप्पकासिनी, जिल्‍द दूसरी, पृष्ठ १७२; ब्रेरगाथा-अट्ठकथा, 
जिल्द पहली, पृष्ठ १०८। 

, ३- संपुत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद), दूसरा भाग, पृष्ठ ५५९। 

३. यहाँ, पृष्ठ ६९२-६९३॥ 

४. सारत्यप्पकासिनो, जिल्‍द दूसरी, पृष्ठ १७२; थेरगाथा-अदृ&ऋथा 
जिल्द पहली, पृष्ठ १०८। 
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का जन्म हुआ था।'* स्थविर महामोस्गल्कान के जन्म-स्थान कोलित ग्राम को 
धर्मंसेनापति सारिपुत्र के जन्म-स्थान नाल या नालरूक ग्राम के अति समीप होना 
चाहिये, क्योंकि अट्ठकथाओं के विवरणानुसार दोनों के परिवारों में पीढ़ियों से 
मित्रता चली आ रही थी और बालक उपतिष्य (सारिपुत्र) और कोलित (महा- 
मोग्गल्लान ) दोनों एक दूसरे के साथ खेलते-क्दते और रहते-सहते दिखाये गये हैं। 
जिस प्रकार सारिपुत्र के बाल्यावस्था के नाम उपतिष्य पर उनके ग्राम नाल या 
नालक का नाम उपतिष्य-ग्राम है, उसी प्रकार महामौदूगल्यायन के बाल्यावस्था 
के नाम कोलित (कोलिक ) के आधार पर उनके ग्राम का नाम कोलित (कोलिक ) 
ग्राम है। इन दोनों गाँवों को स्थिति के सम्बन्ध में यआन चआ।ड के साक्ष्य पर 
हम आगे नालन्दा के विवरण-प्रसंग में कुछ कहेंगे। 

नालन्दा भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल में एक समृद्ध कस्बा था और यहाँ बुद्ध- 
धर्म के अनुयायी काफी संख्या में थे। केवट्र नामक गृहपति भगवान्‌ बुद्ध से कहता 
है, “भन्ते ! यह नालन्दा समृद्ध, घनधान्यपूर्ण और बहुत घनी बस्ती बाली है। 
यहाँ के मनृष्य आप के प्रति बहुत श्रद्धालु हैं।” नालन्दा की समृद्धि के सम्बन्ध में 
साक्ष्य मज्शिम-निकाय के उपालि-्सुत्तन्त में भी मिलता है। भगवान्‌ बुद्ध और 
उपाल्ग्गि हपति के संलाप में आता है, 'तो गृहपति ! क्या यह नालन्दा सुख-सम्पत्ति- 
युक्‍त, बहुत जनों वाली, मनृष्यों से भरी है। “हाँ, भन्‍्ते ! यह ऐसी ही है।” 
नालन्दा में प्रावारिक आम्रवत नामक एक अ।ख्रवन था, जिसे नालन्दा-निवासी 
सेठ प्रावारिक ने बनवाकर बुद्ध-प्रमुख भिक्षु-संघ को अपित किया था। कौशाम्बी 
के विवरण में हम देखेंगे कि वहाँ भी एक प्रावारिक आम्रवन (पाव।रिकम्बवन ) 
या प्रावारिकाराम (पावारिकाराम ) था, जिसे वहाँ के सेठ प्रावार्कि ने बनवाया 
था। यह नालन्दा का सेठ कौशाम्बी के अपने ही नाम के सेठ से भिन्न व्यक्ति था। 
दीघ-निकाय को अट्ठकथा (सुमंगलविलासिनी )' में इस नालन्दावासी प/बारिक 
सेठ के लिये “दुस्सपावारिक” नाम का प्रयोग किया गया है, जिससे प्रकट होता है 

१. मनोरथयुरणी, जिल्‍्द पहली, पृष्ठ ९९; पब्रेरमाथा-अट्ठकथा, जिल्द 
दूसरी, पृष्ठ १४१। 

२- जिल्द दूसरी, पृष्ठ ८७३; मिलाइये परंचसूदनी, जिल्द तीसरी, पृ८ठ ५२ । 
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कि यह कपड़े का व्यापारी थरा। कौझ्ाम्दी के सेठ को केवल पावारिक नाम से 
पुकारा गया है। नालन्‍्दा में आते समय भगवान्‌ अक्सर प्रावारिक आम्वन में 
ही ठहरते थे। दीघ-निकाय के केबट्र-सुत्त का उपदेश यहीं दिया गया था। इसी 
प्रकार इसी निकाय के सम्पसादनिय-सुत्त का भी। भगवान्‌ अपनी अन्तिम यात्रा 
में जब राजगृह से कुसितारा के लिये गये तो मार्ग में सर्वप्रथम वे अम्बलट्ठिका 
में ठहरे थे और फिर उसके बाद नालन्‍्दा में। इस समय भी भगवान्‌ ने नालन्दा के 
पावारिक आख्रवन में उपदेश दिया था, जिसका वर्णन दीघ-निकाय के महापरि- 
निब्बाण-सुत्त में है। नालन्दा से आगे चलकर भगवान्‌ पाटलिपुत्र गये थे। 
मज्ञिम-निकाय के उपालि-सुत्तन्त से हमें सूचना मिलती है कि एक बार भगवान्‌ 
जब नालन्दा के प्रावारिक आम्रवन में विहार कर रहे थे, तो उसी समय 
निमण्ठ नाटपुत्त (जैन तीर्थंकर भगवान्‌ महावीर) भी नालन्दा में ठहरे हुए 
थे। इससे प्रकट होता है कि बुद्ध-काल में नालन्दा निर्ग्न्ध साधुओं का भी 
एक प्रमुख स्थान था और उनके काफी अनुयायी वहाँ थे। भगवान्‌ बुद्ध के 
सम्बन्ध में ध्मसेनापति का प्रसिद्ध उदगार, जो महापरिनिब्बाण-सुत्त में निहित 
है, नालन्दा में ही किया गया था, भले ही उसका समय वह न रहा हो जो 
महापरिनिब्बण-सुत्त से जान पड़ता है। संयुत्त-निकाय के पच्छाभूमक-सुत्त, 
देसना-सुत्त, संख-सुत्त और दो नालन्द-सुत्तों का उपदेश भगवान्‌ ने नालन्दा के 
प्रावारिक आम्रवन में ही दिया था। यहीं असिबन्धकपुत्र ग्रामणी उनसे मिलने 
आया था। ह | 
सुमंगलविलासिनी' में राजयुह से नालन्दा की दूरी एक योजन बताई गई है। 
“राजगहतो पत्र नालन्दा योजनमेव।” आज भी नालन्दा राजगृह से उत्तर- 
पद्चिम दिशा में लगभग ८ मील की दूरी पर ही स्थित है। राजगृह और नालन्दा 
के बीच में बहुपुत्र या बहुपुत्रक चेत्य (बहुपुत्त या बहुपुत्तक चेतिय) नामक एक 
चेत्य या चौरा भी था। यहीं एक बर्गद के पेड़ (बहुपुत्तक निग्नोध) के नीचे प्रथम 
बार स्थविर महाकाश्यप ने शिक्षम।ण होते समय भगवान्‌ बुद्ध के दर्शन किये थे। 
भगवान्‌ ने आये महाकाश्यप के साथ चीवर-परिवर्तन भी इस स्थान के समीप 


| अल, "रा कथभा-४कट3-वीव्ककाम, 





१. लिल्द पहुली, पृष्ठ ३५; अज़िल्द तोसरी, पृष्ठ ८७३। 


( २२७ ) 


ही किया था ।' बहुपुत्रक चेत्य राजगृह से तीन 'गाबुत' या पौन योजन की दूरी 
पर था। इसका अर्थ यह है कि यह नालन्दा से एक गावुत या चौथाई योजन 
(करीब दो मील ) की दूरी पर स्थित था। बहुपुत्रक नामक एक अन्य चेत्य वैशाली 
में भी था, उसके उत्तर द्वार के समीप, जिसका उल्लेख हम वज्जि जनपद का 
विवरण देते समय करेंगे। 

संयत्त-निकाय के कुल-सुत्त में आया है, “एक समय भगवान्‌ कोसल देक्ष में 
चारिका करते. . .जहाँ नालन्दा है, वहाँ पहुँचे ।” इससे स्पष्ट है कि यह नारन्दा, 
जिसका इस सुत्त में उल्लेख है, कोसल देश में, था और मगघ देश के उस प्रसिद्ध 
नालन्दा से भिन्न था जो राजगृह और पाट्टलिगाम के बीच स्थित था। डा० छाहा 
ने कोसल देश के इस नालन्दा की पृथक्‌ स्थिति को स्वीकार किया है और डा० 
मललसेकर ने भी, परन्तु डा० मलूलसेकर ने “नालन्दा' का केवल मगध केश्लगर के 
रूप में ही वर्णन दिया है और उसी में बिना अऊहूग दिखाये उस बर्णन को भी मिला 
दिया है जो मंयत्त-निकाय में कोसल देश के नालन्दा के सम्बन्ध में दिया गया है। 
दोनों के अन्दर यहाँ कोई भेद नही किया गया, जिसे ठीक नहीं कहा जा सकता। 

नालन्दा की यात्रा चीनी यात्री फा-ह्यान ने पाँचवी शताब्दी ईसवी में की थी । 
उसने ,नालन्दा को 'नलो' कहकर पुकारा हैँ और “अलग स्थित पहाड़ी” (जिसे 
कनिधम ने गियंक्‌ से मिलाया है) से उसकी दूरी एक योजन बताई है। इस विब- 
स्ण से आधुनिक बड़गाँव की स्थिति बिलकुल मिल जाती है, जिसे कनिधम ने नालन्दा 
की आधुनिक स्थिति माना है।" फा-ह्यान के मतानुसार नालन्दा ही धर्मसेन|पति 





१. संयत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पहलछा भाग, पृष्ठ २८३-२८५; 
सारत्थप्पकासिनी, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १२८; थेरगाथा-अद्ठकथा, जिल्द दूसरी, 
पृष्ठ १४५; मिराइये ब॒ुद्ध-चरित १७२४-२५ भी। 

२. इण्डिया ऐज़ डिस्क्राइब्ड इन अरलों टंकस्ट्स ऑव बृद्धिरस एश्ड जेलिश्स, 
पृष्ठ ४५। 

३. डिक्दानरी आँद पालि प्रॉपर नेम्स, जिल्द पहली, पृष्ठ ६९६। 

४. वहीं, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ५६-५७। 

५, एन्शियन्ट ज्योग्रेफी मॉँव इण्डिया, पृष्ठ ५३७१ 
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सारिपुत्र का जन्म-स्थान था। इसका अर्थ यह है कि उस समय तक नाल बा नालक 
ग्राम और नारन्दा दोनों मिला दिये गये थे, या एक समझे जाते थे। यूआन्‌ चुआडऊु 
ने भी नालन्दा, (न-लन्‌-तो) की यात्रा की थी और उसने नालन्दा विहार को 
राहुल-स्तूप से करीब ३० 'ली' (५ मील) दूर बताया है।' यहाँ यह उल्लेखनीय है 
कि यूआन्‌ चुआडु ने सारिपुत्र के जन्मस्थान का नाम काल पिनाक (क-लो-पि-त-क ) 
दिया है और उसे कोलिक (कोउ-लि-क ) नामक स्थान से, जो नालन्दा संघाराम के 
८ या ९ 'ली' (करीब डेढ़ मील या उससे कुछ कम ) दक्षिण-पश्चिम में था और जिसे 
इस चीनी यात्री ने महामौद्गल्यायल (कोलित--कोलिक ) का जन्म-स्थान माना 
है, तीत या चार 'ली' (करीब आधा मील या उससे कुछ अधिक ) पूर्व में बताया 
है। इस प्रकार यूआन्‌ चुआहू के अनुसार हमें नालक गाम (काल पिनाक) 
और कोलित (कोलिक) ग्राम की स्थितियों को उपयुक्त प्रकार से नालन्दा संघा- 
राम के समीप मानना पड़ेगा, जिसे हम कदाचित्‌ पालि विवरण को भी ध्यान में 
रखते हुए प्रामाणिक मान सकते हैं। 'नालच्दा' नाम की अनेक व्याख्याएँ यूआन्‌ 
चुअ/ह ने दी हैं, जिनमें एक यह है कि यहाँ बोधिसत्व एक बार राजा बन कर उत्पन्न 
हुए थे। वे बड़े दानी थे, दान देते कभी नहीं अधाते थे, इसलिये उन्हे 'नालन्दा' 
(कभी अल न देने वाला, देने में कभी तृप्ति न मानने वाला ) का विशेषण मिला था। 
इसी विशेषण का प्रयोग बाद में इस नगर के लिये किया जाने लगा जो उनकी 
राजधानी था। अपने नाम के सार्थक 'नालन्दा' संघाराम और लगभग चौथी 
शताब्दी ईसवी में सँस्थापित उसके विश्वविद्यालय के आचार्यों का इतिहास 
अत्यन्त गौरववान्‌ है और यूआन्‌ चुआऊ ने भी उस पर विस्तार से लिखा है, 
परन्तु पालि तिपिटक और उसकी अट्ठकथाओं से ही सीमित होने के कारण हम 
इस प्राचीन भारत के अद्वितीय विश्वविद्यालय के सम्बन्ध में, जिसका उत्कर्ष 
बुद्ध के काल के बाद हुआ, यहाँ कुछ अधिक न कह सकेंगे। 

१. बाटस : ओऔन्‌ यूआन्‌ चुआहुस्‌ ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरों, 
पृष्ठ १६४। 

२. बहीं, पृष्ठ १७१। 

३. वहां, पृष्ठ १६४। 
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फाटलिंगाम भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल में पाठरल्ूलपुत्त का नाम था। उस 
समय यह एक गाँव ही था। जब भगवान्‌ बुद्ध अपनी अन्तिम यात्रा में पाटलियास 
पहुँचे उस समय भावी विशाल नगर पाटलिपुत्त (पटिलिपुत्र ) की नींव रक्‍्ली जा 
रही थी। महापरिनिब्बाण-सुत्त से हमें पता चलता है कि मगधराज अजाततशत्रु के 
मन्‍्त्री सुनीध और वस्सकार उस समय नगर को बसा रहे थे, क्योंकि राजा अजात- 
शत्र्‌ वज्जियों को पराजित करने का प्रयत्न कर रहा था। इस समय भगवान्‌ 
ने पाटलिगाम की भावी उन्नति की भविष्यवाणी करते हुए आनन्द से कहा था 
कि भविष्य में यह नगर वाणिज्य और व्यवसाय का भारी केन्द्र होगा। “अ।नन्‍्द ! 
जितने मी आयं-आयतन (आर्यों के निवास) हैं, जितने भी वणिक पथ (व्यापार- 
मार्ग ) हैं, उनमें यह पाटलिपुत्र, पुट-भेदन (माल की गाँठ जहाँ तोली जाय ) अग्र 
(प्रधान) नगर होगा। इसी समय पाटलिग्राम में गौतम द्वार' और गौतम 
घाट' की स्थापना हुई थी, यह हम महापरिनिब्बाण-सुत्त में देखते है। उपयुक्त 
सब बातों की सूचना हमें उदान में भी मिलती है।' भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-कालू 
में पाठलिग्राम के लोगों का एक आवसथागार (अतिथिशाला या विश्वामगुृह) 
था जहाँ भगवान ने अपनी अंतिम यात्रा में सन्ध्या समय गृहस्थ छोगों को 
शहील *के सम्बन्ध में उपदेश दिया था। भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल 
में ही पाटलिपुत्र में कुक्कुटाराम नामक विहार का भी निर्माण हो गया 
था। आचाय॑े बुद्धधोष का कहना है कि कुक्‍्कुट , सेटिठ ने इसे बनवाया 
था। इसी नाम का एक विहार कौशाम्बी में भी था, यह हम वत्स राज्य 
के प्रसंग में देखेगे। मज्झिम-निकाय के अट्ठकनाग़र-सुत्तन्त में पाटलिपुत्र 

१. दीघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १२५; महाकवि अश्वघोष ने भी 
इस भविष्यवाणी का उल्लेख किया है। “यह नगर संसार भर में सर्वश्रेष्ठ होगा (! 
बुद्धछरित २२४४। 

२. महाकवि अश्यधोष ने भी बुद्ध-अरित (२२।६, ११) में इन स्मारकों 
का उल्लेख किया है। 

३. पृष्ठ ११७-१२२ (हिन्दी अनुबाद) । 

४. परपंचसूदनी, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ५७११ 


( २३० ) 


के कुक्कुंटाराम का उल्लेख है। यहाँ अट्ढकतनगर का दशभ नामक गहपति 
आनन्द का पता लगाने आया था । यही बात अंगुत्तर-निकाय" में भी वंणिंल 
हैं। इसी आराम में आयुष्मान्‌ उदयन की प्रेरणा से घोटमुख नामक ब्राह्मण नें 
बुद्ध-परिनिर्वाण के कुछ समय बाद एक उपस्थान-शाला (सभा-गृह ) बनवाई, 
जो उसी के नाम पर घोटमुखी उपस्थान-शाला कहलाई। पाटलिपुत्र के कुक्कुंटो- 
राम में आयुष्मान आनन्द और भद्र को धामिक संलाप करते हम संयुत्त-निकाये 
के पठम, दुतिय तथा ततिय कुक्कुटाराम सुत्त में तथा इसी निकाय के सील-सुर्त्त, 
ठिति-सुत्त तथा परिहान-सुत्त में देखते हैं। अंगृत्तर-निकार्या के वर्णनानुसार 
स्थविर नारद ने भी पाठलिपुत्र के कुक्कुटाराम में विहार किया था। वर्तमान॑ 
कुकिहार' तामक गाँव की, जो तप्पो' से करीब १० मील दूर है, कुक्कुटारार्म' 
की स्थिति माना जा सकता है। समन्‍्तपासादिका में तृतीय संगीति के विवरण से 
मालूम पड़ता है कि पाटलिपुत्र के दक्षिण-द्वार से पूर्वे-द्वार को जाते हुए रास्ते में राजां- 
गण था। इसो अटठकथा से हमें यह सूचना मिलती है कि पाटलिपुत्र के चारीं 
दरवाजों की चुगी से राजा को ४ लाख कहापण की आय होती थी। सम्भवतः 
अजातबत्रु के पुत्र और उत्तराधिकारी उदायि भद्र (उदय भद्र) के राज्य-काल 
में अथवा निश्चित रूप से शिशुनाग के पुत्र कालाशोक के समय में पाटलिपुत्र ने 
राजगृह के स्थान पर मगध की राजधानी का पद ले लिया था। भगवान्‌ बुद्ध के 
जीवन-काल में पाटलिगाम८ का पाटलिपुत्त नाम प्रचलित हो गया था और उसका 
एक नाम कुसुमपुर भी था, जैसा कि थेरीगाथा की इस पंक्ति से प्रकट होता हैं, 
“नगरम्हि कुसुमनामे पाटलिपुत्तम्हि पठविया।' यूआन्‌ चुआहु ने साक्ष्य दिया 


१. जिल्द पाँचवों, पृष्ठ ३२४२। 
२. घोटमुख-सुत्तन्त (मज्म्रिम।२।५४४)। 
३. जिल्द तीसरी, पृष्ठ ५७। 
४. समन्तपासादिका, जिल्द पहली, पृष्ठ ५२। 
५. ब्रेरीगाथा, गाथा ४०० (बम्बई विश्वविद्यालय संस्करण); मिलाइये 
महावंस १८।६८ (हिन्दी अनुवाद )॥ 
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है कि इस नगर का पहले नाम कुसुरमंपुर ही था और बाद में पाटलिपुत्र हुआ।' 
एके मनोरंजेक कथा भी पाटलिपुत्र की उत्पत्ति के सम्बन्ध में यूआन चुआऊु ने 
दी है, जिसमें मुख्य भाव यही है कि पाटलि (गुलाब) नामक पुष्प का पेड़ इस नगर 
के बसाने की प्रेरणा का आधार बना ।' पाटलिगाम या पाटलिपुत्त का कुसुमपुर के 
ही समान एक अन्य नाम पृष्फपुर (पुष्पपुर) भी दिया गया है। अशोक के काल 
में पाटलिपुत्र में अशोकाराम नामक विहार की स्थापना अशोक राजा के द्वारा 
हुई, जिसके निर्माण में तीन वर्ष लगे और जिसे इन्द्रगुप्त नामक स्थविर की देखरेख 
में बतवाया गया। समनन्‍्तपासादिका" और महावंस'" के अनुसार तृतीय घर्म- 
संगोति को कार्यवाही पाटलिपुत्त के इसी आराम में हुई। मिलिन्दरपञ्हीं में भी 
अशोकाराम का उल्लेख है और उसके वर्णन से विदित होता है कि पाटलिपुत्र के 
समीप दो सड़कों के निकलने की एक जगह से एक मार्ग अशोकाराम को जाता था।* 
महावंस “ में अशोकाराम में स्थित एक जलाशय का भी उल्लेख है। मेललसेकर 

१. बाटस : औन यूआन्‌ चुआहुस ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिलल्‍द दूसरी, 
पृष्ठ ८७। 

«२. पाटलि पुष्प के पौधे को वध्‌ बना कर किस प्रकार कुछ बिनोदी पुरुषों 
ने अपने एक साथी का विवाह किया, जो एक मनोरंजक रूप से उसके स्थान पर 
पाटलिपुत्र नगर बसाये जाने का कारण बना, इसके विवरण के लिये देखिये 
वाटर्स : औन्‌ यूआन्‌ चुआइस ट्रेविल्स इण्डिया, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ८७। 

२ महावंस ४॥३१; १८।८ (हिन्दी अनुवाद ) 

४. समनन्‍्तपासादिका, जिलल्‍्द पहली, पृष्ठ ४८-४९; महावंस ५८०, 
१६३, १७४ (हिन्दी अनुवाद ) । 

५. जिल्द पहली, पृष्ठ ४८। 

६. ५१२७५-२७६ (हिन्दी अनुबाद) 

७. अथ खो... पाटलिपुत्तस्स अबिद्रे द्वधापथे ठत्वा आयस्मतं नागसेने 
एतदवोच-अथ खो तात नागसेन असोकारामस्स सरगो।” मिलिन्दपञ्हो! पृष्ठ 
१८ (बम्बई विश्वविद्यालय संस्करण ) । 

८. ५११६३ (हिन्दी अनुवाद )। 


( २२२१ ) 


का कहना है कि सम्मवतः अशोकाराम का निर्माण कुक्कुटाराम की स्थिति पर 
ही हुआ था।' उनका यह कहना इस बात पर आधारित है कि यूआन्‌ चुआरू ने 
कुक्कुटाराम को प्राचीन पाटलिपुत्र नगर के दक्षिण-पूर्व में देख। था और उसे अशोक 
द्वारा निमित बताया! है। इससे मललसेकर ने यह भी निष्कर्ष निकाला है कि 
अशोक के समय में कुक्कुटाराम और अश्ोकाराम वस्तुत: एक ही विहार के दो 
नाम थे और यूआन चुआडु द्वारा निर्दिष्ट कुक्कुटाराम वस्तुतः अशोकाराम 
हूं था।' वर्तमान कुकिहार नामक गाँव को, जो 'तप्पो' से करीब १० मील दूर 
है, कुक्कुटाराम की स्थिति माना जा सकता है, यह हम पहले कह चुके हे। यहाँ 
अनेक महत्वपूर्ण भग्नावशेष भी मिले है। 

ब॒द्ध-काल में पाटलिपुत्त उस मार्ग पर पड़ता था जो राजगृह से श्रावस्ती को 
जाता था। पाटलिपुत्र पर इस मार्ग में गंगा को पार करना पड़ता था। इसी प्रकार 
पाटलिपुत्र उस मार्ग पर भी एक महत्वपूर्ण पड़ाव था, जो गन्धार राष्ट्र की राजधानी 
तक्षशिला से चलकर क्रमश: इन्दपत्त, मथुरा, वेरंजा, सोरेय्य, कण्णकुज्ज, पयाग- 
पतिटठान, वाराणसी, पाटलिपुत्र और राजगृह होता हुआ ताम्नलिप्ति तक जाता 
था। पाटलिपुत्र से गंगा नदी के द्वारा भी ता म्रलिप्ति तक आवागमन होता था तथा 
माल का परिवहन भी होता था। पाटलिपुत्र से गंगा नदी के मार्ग द्वारा ही भिक्षणी 
सघमित्रा अशोक-काल में ताम्नलिप्ति गई थी, जहाँ से रुका के लिये समुद्री मार्ग 
द्वारा नावे मिलती थीं। देवानं पिय तिस्स के दूत भी ताम्नलिप्ति से पाटलिपुत्र 
तक गंगा के मार्ग से नावों ५: बैठकर आये थे और उसी मार्ग से लौटे थे। पाटलि- 
पुत्र से स्थलीय मार्ग भी ताम्नलिप्ति तक जाता था। गंगा नदी के द्वारा वाराणसी 
और सहजाति तक पाटलिपुत्र के व्यापारियों तथा यात्रियों का आवागमन होता था । 
वेशालिक भिक्ष्‌ नावों में बैठकर पाटलिपुत्र होते हुए सहजाति तक गये ये। इन सब 
दृष्टियों से भगवान्‌ बुद्ध की पाटलिपुत्र के सम्बन्ध में की गई भविष्यवाणी सर्वथा 
उपयुक्त थी और उत्तरकालीन इतिहास ने उसे सत्य प्रमाणित किया है। 

“१. डिक्शनरी आँव पालि प्रॉयर नेम्स, जिलद पहली, पृष्ठ ६१५। 

२. बील : बुद्धिस्ट रिकार्ड्स्‌ ऑव दि बे स्टर्न वल्ड, जिल्द दूसरो, पृष्ठ ९५। 

३. डिक्शनरी आँव पालि प्रॉयपर नेम्स, जिल्‍्द पहली, पृष्ठ ६१५। 


( २३३ ) 


चीनी यात्री फा-झान और यूआन्‌ चुआहु दोनों ने क्रमश: पाँचवी ओर सातवीं 
शताब्दी ईसबी में पाटल्पुत्र की यात्रा की थी। फा-ह्यान ने यहाँ एक अशोक-स्तूप 
और उसके समीप हीनयान सम्प्रदाय का एक विहार देखा था।' यूआन्‌ चुआडः 
ने इस नगर को गंगा नदी के दक्षिण में देखा था और उसका घेरा उसने ७० लौ' 
बवाया है।' मेगेस्थनीज़ को पाटलिपुत्र पेलीबोध्था और तोलेमी को पेलिम्बोध्या के 
रूप में विदित था। भगवान बुद्ध के जीवन-काल तक ही सीमित होने के क|/रण 
हम यहाँ इन विवरणों की समीक्षा में अपने विषय-क्षेत्र की अनुरक्षा करते हुए नहीं 
ज। सकते । 

दीघलूम्बिक नामक एक गाँव भी मगध में था। यहाँ एक अरण्यकुटिका में 
बुद्ध ने निवास किया था। इसी प्रकार दीधराजि नामक एक अन्य गाँव भी था। 
यहाँ संसार मोचक' नामक सम्प्रदायानुवर्ती लोग काफी संख्या में रहते थे । 

मगध के समान कोसल राज्य का भी विस्तार पालि-विवरणों में ३२०० योजन 
बताया गया है। अंग-मगध के समान काशी-कोसल में भी ८०,००० गाँव थे और 
जिस प्रकार राजगृह को अंग-मगध की आमदनी का मुख कहा गया है, उसी प्रकार 
श्रावस्ती को काशी-कोसल के सम्बन्ध में कहा गया है। जिस प्रकार बुद्ध-पूर्व 
काल कू! स्वतंत्र अंग राष्ट्र बुद्ध/काल में मगध राज्य का एक अंग हो गया था, उसी 
प्रकार काशी जनपद, जो बुद्ध-पूर्व काल का सम्भवत: सबसे अधिक प्रभावशाली 
जनपद था, भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल में, बल्कि उसके कुछ पूर्व से, कोसरू राज्य 
की अधीनता में आ गया था। यह भी एक आश्चयंजनैक रूप से समान बात है 
कि जिस प्रकार बु द्ध-पूर्व काल में अंग को कभी-कभी मगध से अधिक सबल राष्ट्र 
बताया गया है और अंग के द्वारा उसकी विजय भी दिखाई गई है, उसी प्रकार बृद्ध- 





१. रेड : ट्रेविल्स आंब फा-झ्ञान, पृष्ठ ७७-७८। 

२. वाटर्स : औन यूआन चुआद्ध स्‌ ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरों, 
पृष्ठ ८७१ 

३. विनय-पिटक (हिन्दो अनुवाद ), पृष्ठ १४, पद-संकेत २; १९९; २००, 
२०१; समनन्‍्तपासादिका, जिल्द तीसरी, पृष्ठ ६१४; सुमंगलबविल्‍लासितो, जिल्द 
पहली, पृष्ठ १४८।, 
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पूर्व काल में काशी जनपद की समृद्धि कोसल ज॑तपद से अधिक थी, बल्कि काशी 
की तुलना में कोसल जनपद प्राय: दरिद्र ही था, ऐसा भी कहा गया है।' परन्तु 
बाद में स्थिति बदल गई। कोंसलराज प्रसेनजित के पिता महाकोसल के समंथ 
में ही काशी जनपद कोसल राज्य के अधिकार में आ गया था। तभी उसके लिये 
काशी गाँव को अपनी पुत्री (प्रमेनजित्‌ की बुआ) कीसला देवी को, जिसका विवाह 
उसने मगधराज बिम्बिसार से किया था, स्तान और सुगन्ध के व्यय के लिये देना 
सम्भव हो सका था। प्रसेनजित्‌ तो निश्चित रूप से कोसल के सम।न काशी जनपद 
का भी स्वामी माना जाता था। काशी-कोसल उसके राज्य में मिलकर एक हो 
गये थे। दीक्ू-निकाय के लोहिच्च-सुत्त में भगवान्‌ बुद्ध लोहिज्च ब्राह्मण से पूछते 
हैं, “लोहिच्च ! तो क्या समझते हो राजा प्रसेनजित्‌ कोसल और काक्षी का स्वामी 
है कि नहीं ! ” “हाँ है, हे गौतम ! ” आगे इसी सुत्त में आया है कि राजा प्रसेन- 
'जित्‌ काशी और कोसल राज्यों की आय का अपने आश्रितों के सहित उपभोग 
करता है। मज्मिम-निकाय के पियजातिक-सुत्तन्त में भी हम स्वयं प्रसेनजित 
को अह कहते देखते हैं कि काशी और कोसल के लोग उसे प्रिय हैं और उनके संकट 
से उसे दु.ख होगा, क्योंकि उनके कारण ही तो वह जीवन में इतना सुख भोग कर रहा 
है ।काशो के अलावा गाक्य गणतस्त्र भो, आन्तरिक मामलों में स्वतंत्र होते हुए, 
कोसल राज्य के अधोन ही था। सुत्त-निपात के पब्वज्जा-सुत्त में शाक्यकुमार ने 
अपने महाभिनिष्क्रमण के बाद राजगृह के पाण्डव पर्वत पर राजा बिम्बिसार के 
प्रति अपना जो परिचय दिया, उसमें उन्होंने यहों कहा कि “जन्म से शाक्य 
(साकिया नाम जातिया) और कोसल देश में रहनेवाले (कोसलेसु निकेतिनो), 
एक राजा हैं, जिनके कुल से मैं प्रत्रजित हुआ हूँ । इससे शाक्यों का कोसछ 
१. भिक्षुओ! भूत काल में वाराणसी में ब्रह्दतत नामक काशिराज 
था। वह महाधनो, महाभोगवान्‌, महासंनन्‍्य-युकत, महावाहन-युक्त, महाराज्य- 
युक्त और भरे कोष-कोष्ठागार वाला था। उस समय दीघित नामक कोसल- 
राज था। वह दरिद्र, अल्पधन, अल्पभोग, अल्पसन्य, अल्पवाहन, थोड़े राज्य 
वाला और अपरिपुर्ण कोष-कोष्ठागार बाला था।” विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद), 
पृष्ठ ३२५। 
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देश के अधीन मोना जानता सिद्ध होता है। दीध-निकाय के अग्गञ्थ्य-सुर्त 
में स्वयं भगवान्‌ बुंद्ध ने कहा है, 'शाक्य छोग कोसलराजं प्रेसेनजित्‌ के 
अधीन हैं। इस प्रकार सभी शाक्य लोगों को कोसलदेशवासी या कोसरूके 
कहा जा सकता था। प्रसेनजित्‌ इसी बात का अनुभव कर प्रसन्न हुआ 
करता था कि “भगवान्‌ भी कोसलक हैं, मैं भी कोसलक हूं।! भहसारू 
जातक से भी यह बात स्पष्ट हो जाती है कि इस समय शाक्य कोसरू 
राज्य के अधीन थे। अंगुत्तर-निकाय के केसपुत्तिय-सुत्त में कालामों के निगम 
केसपुत्त को कोसल देश में स्थित बताया गया हैं। इससे यह प्रकट होता है कि 
कालाम क्षत्रियों का गणतन्त्र भी कोसल राज्य के अधीन था। उत्तर पञ्चाल और 
आलवी जनपद पर डा० विमलाचरण लाहा ने कोसल राज्य के अधिकार की बात 
कही है। परन्तु पालि विवरणों से इसे स्पष्ट समर्थन प्राप्त नही होता। संयुत्त- 
निकाय के पंचराज-सुत्त मे प्रसेनजितृ-प्रमुख पॉँच राजाओं (पञ>चराजानो पसेनदि- 
पमुखा ) का उल्लेख है। इसका स्पष्ट तात्पय यह है कि कोसलराज' प्रसेनजित्‌ 
पाँच राजाओं का मुखिया था। इन पॉच राजाओं के नाम हमें उपयुक्त सुत्त में 
नही मिलते ! डा० हेमचन्द्र रायचौधरी का अनुमान है कि ये पाँच राजा इस प्रकार 
थे। (१९) काशिराज, जो प्रसेनजित्‌ का सगा भाई था, (२) सेतव्या का 
पायासि राजन्य, जिसका उल्लेख दीघ-निकाय के पायासि-सुत्तन्त मे है, (३) 
कपिलवस्तु का शाक्य राजा, (४) देवदह का राजा और (५) केसपुत्त के 
कालामों का राजा।* प्रसेनजित्‌ का सहपाठी बन्धुल मलल उसका सेनापति 
था और उसके बाद बन्धुल मल्‍ल का भानजा दीघ कारायण (दीच 
चारायण ) प्रसेनजित्‌ का सेनापति बना, इससे डा० रायचौधरी ने अनुमान 
लगाया है कि इन लोगों ने मल्ल राष्ट्र पर भी प्रसेनजित के प्रभाव को 


७४ राणा आजा 


१. धस्मचेतिय-सुत्तन्त .(मज्मिम २।४॥९)। 

२- इण्डिया ऐज़ डिस्क्राइब्ड इन अलों टेक्स्ट्स ऑव बृद्धिज्म एण्ड जेनिजेस, 
पृष्ठ ४३१ 

३. पोलिटिकल हिस्ट्री ऑँव एन्शियन्ट इण्डिया, पृष्ठ १५५। 
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स्थापित रखने में सहायता की होगी।' भगवान्‌ बुद्ध के परिनिर्वोण के समय 
तक हम पावा और कुसिनारा दोनों जगहों के मल्लों को पूर्ण स्वतन्त्र ओर स्वासि- 
मानी पाते हैं, जैसा महापरिनिब्बाण-सुत्त में उनके उल्लेख से स्पष्ट बिदित है। 
बाद में अवश्य उनका अन्तर्भाव कोसल देश के साथ ही मगध राज्य में हो गया। 
बुद्ध-काल में कोसलू देश की सीमा उत्तर में हिमालय की तराई से लेकर दक्षिण 
में सई (सुन्दरिका ) या अधिक से अधिक गंगा नदी तक थी। पूवे में उसका विस्तार 
सम्मवतः अचिरवती (रापती) नदी तक था और परद्चिम में उसकी सीमा गोमती 
नदी के द्वारा पह्चाल से विभक्त थी। डा० हेमचन्द्र रायचौधरी ने कोसल राज्य 
की सीमाओं का उल्लेख करते हुए कहा है कि पूर्व में उसकी सीमा सदानीरा (गण्डक ) 
नदी के द्वारा विदेह से विभक्‍त थी। यह कहना ठीक नहीं जान पड़ता, क्योंकि 
कोसल और विदेह के बीच में तो कोसलू देश की ओर से प्रारम्भ करके क्रमशः 
मल्‍ल और वज्जजयों के प्रभावशाली गणराज्य थे। 

कोसल राज्य के पूर्व या दक्षिण-पूर्व में मगध और पद्चिम में पहुले पंचाल और 
फिर कुरु जनपद थे। उसके उत्तर-पूर्व में मल्‍ल और वज्जि राष्ट्र थे और दक्षिण 
में चेदि और वंस राष्ट्र। इन सब पड़ोसियों में वस्तुत: दो ही पड़ोसी पर्याप्त 
शक्तिशाली थे जो कोसल देश के न केवल प्रतिद्वन्द्ती थे, बल्कि जिनके आक्रमण का 
भी उसे सदा भय रहता था। वे दो पड़ोसी थे ममध और वज्जि-संघ। कोसलराज 
प्रसेनजित्‌ जब डाक्‌ अंगुलिमाल को पकड़ने के लिये काफी दौड़घूप कर रहा था, 
तो उस समय भगवान्‌ बुद्ध ने उससे पूछा था, “महाराज ! क्‍या तुम पर राजा 
मागघ श्रेणिक बिम्बिसार बिगड़ा है या वेशालिक लिच्छवि ? 

कोसल देश की राजधानी भगवान्‌ बुद्ध के जीयन-काल में सावत्यथि (श्रावस्ती ) 
थी। यह नगर, जैसा हमें दीध-निकाय के महापरिनिष्बाण-सुत्त तथा महासुदस्सन- 
सुत्त से मालूम होता है, बुदकालीन भारत के छह महानगरों में माना जाता था। 
आचाय बुद्धघोष के मतानुसार ५७ लाख परिवार उस समय श्रावस्ती में रहते 


-अनहतनरपातल> ९: । ' अर. 


- १. पोलिटिकल हिस्द्री ऑव एन्शियन्ट इण्डिया, पृष्ठ १९९। 
२. पोलिटिकल हिस्ट्री ऑव एन्शियन्ट इण्डिया, पृष्ठ ७७, १९९। 
रे. अंगुलिसमाऊ-सुत्तनत्त (मज्सिम-२।४।६) | 
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थे और उसको आबादी १८ करोड़ थी।' श्रावस्ती एक समृद्ध, जन|कीर्ण और 
व्यापारिक महत्व वाली नगरी थी। चूँकि यहाँ मनुष्यों के उपभोग-परिभोग की 
सब वस्तुएँ सुलभ थीं, इसलिये उसका नाम श्रावस्ती पड़ा था। 'य॑ं कि च 
मनुस्सानं उपभोग-परिभोगं सब्धं एत्थ अत्थीति सावत्थि।” एक अन्य किवदन्ती का 
भी उल्लेख इस नगर के नामकरण के सम्बन्ध में आचाय बुद्धघोष ने किया है। वह 
यह है कि एक बार काफिले वालों ने यहाँ आकर पूछा कि यहाँ क्या साम,न' है ? 
(कि भण्ड अत्यि ) । इसके उत्तर में उनसे कहा गया ' सब कुछ है (सब्बं अत्यीति ) । 
इसी उत्तर के आधार पर, आचाय॑ बुद्धघोष के मतानुसार, इस नगरी का नाम 
“सावत्थि/ पड़ा। ,सब्बं अत्थीति वचनमुपादाय सावत्थि।”' एक तीसरी अनुश्नुति 
का उल्लेख करते हुए आचाय॑ बुद्धघोष ने यह भी कहा है कि पूर्व काल में सवत्य 
नामक ऋषि के यहाँ निवास करने के कारण इस नगरी का यह नाम पड़ा ।* श्रावस्ती 
अचिरवती नदी के किनारे बसी हुई थी। राजप्रासाद भी इस नदी के समीप ही था । 
बुद्ध-धरम के प्रचार की दृष्टि से श्रावस्ती का भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल में 
अत्यन्त महत्वपूर्ण स्थान था। प्रथम चार निकायों के ८७१ सुत्तों का उपदेश अकेले 
श्रावस्ती में दिया गया, जिनमें से ८४४ जेतवन में उपदिष्ट किये गये, २३ पुब्बा- 
राम में,और ४ श्र/वस्ती के आसपास स्थानों में। जिन कुल ८७१ सुत्तों का उप- 
देश भगवान्‌ ने श्रावस्ती में दिया, उनमें से ६ सुत्त दीध-निकाय के हैं, ७५ मज्मिम- 
निकाय के, ७३६ संप्रत्त-निकाय के और ५४ अंगृत्तर-निकाय के। इनका नामों 
ल्लेख करना तो यहाँ नितान्‍त असम्भव ही होगा। इनके अतिरिक्त ज/तक की 
४१६ कहानियों का उपदेश भी अकेले श्रावस्ती में दिया गया। कितना बड़ा प्रचा र- 
केन्द्र श्रावस्ती बृद्ध-घमं का भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल में ही बन गया था, यह इन 
उपदिष्ट सुत्तों और जातक-कथाओं की संख्या से भली प्रकार जाना जा सकता है। 





१. परमत्यजोतिका, जिलद पहली, पृष्ठ ३७१; समन्‍्तपासादिका, जिल्द 
तीसरी, पृष्ठ ६३६। 

२, ३,४. पपंचसूदनी, जिल्‍द पहली, पृष्ठ ५९; विष्णु-पुराण (अध्याय २) के 
अनुसार इक्ष्वाकुवंशीय राजा श्रावस्त या श्रावस्तक ने इसे बसाया था। अन्य कई 
पुराणों में भो यहो बात कही गई है। 


( १३८ ) 


श्रावस्ती के अनेक पुरुष और स्त्री भगवान्‌ बुद्ध के प्रभाव मे आये। कऋंखे 
रेबत, वक्‍कलि, सुभूति, अजित, कुंडघ/न, वंगीस, स्वागत, मोघराज, सोभित आदि 
भिक्षु किसी न किसी प्रकार श्रावस्ती से सम्बन्धित रहे थे। इसी प्रकार महिलाओं 
में महोपासिका विशाखा मृगारमाता, उत्पलवर्णा, सकुला, कृशा गौतमी, सोणा 
ओर पटाचारा आदि के नाम लिये जा सकते है। जानुस्सोणि ब्राह्मण भी श्रावस्ती 
में निवास करता था। अनाथपिण्डिक के अलावा महासुवण्ण जेसे कई महाधनी 
सेठों के भी नाम लिये जा सकते है, जो श्रावस्ती मे निवास करते थे। स्थबिर 
अंगुलिमाल की प्रव्नज्या श्रावस्ती मे ही हुई थी।' 

श्रावस्ती बुद्धकालीन भारत की एक बडी समृद्ध नगरी थी। वह उस समय के 
सब महानगरों से व्यापारिक मार्गों के द्वार/ जुडी हुईं थी। श्ञावस्ती से राजगृह 
जाने वाला मार्ग बुद्ध-काल मे अति प्रसिद्ध और सुविदित मार्ग था, जिससे यात्रियों का 
काफी आवागमन होता था। भगवान्‌ श्रावस्ती के पूर्वाराम विहार मे गणक 
मोग्गल्लान नामक ब्राह्मण से सलाप करते हुए उससे पूछते है, ब्राह्मण ! राजगृह 
जाने वाले मार्ग से तो तुम सुपरिचित हो न ? ” “हाँ, भन्‍्ते ! में राजगृह जाने वाले 
मार्ग से सुपरिचित हूँ ।”” इस मार्ग पर पडने वाले स्थान श्रावस्ती से प्रारम्भ कर 
इस प्रकार थे, श्रावस्ती, सेतब्या, साकेत, कपिलवस्तु, कुशीनगर, पावा, भोगनगर, 
वेशाली और राजगृह। बौद्ध सस्कृत ग्रन्थ दिव्यावदान' मे भी श्र।वस्ती से राज- 
गृह जाने वाले मार्ग का उल्लेख है और कहा गया है कि एक बार भगवान बुद्ध अपने 
जिष्यो के सहित जब इस मार्ग से यात्रा कर रहे थे तो उन्होने श्रावस्ती के कुछ 
व्यापारियों को छह बार डाकुओ के चगुल से बचाया था। इसी ग्रन्थ मे यह भी कहा 

१. अंगुलिमाल-सुत्तन्त (मज्लिस० २।४।६); परन्तु महाकयि अदवधोथ के 
अनुसार सुहा जनपद में अंगलिसाल की प्रत्नज्या हुई। उन्होंने लिखा है, 'सुझों के 
बोच भगवान्‌ ने दिव्य शक्ति (ऋद्धि) के प्रभाव से अंगलिमाल ब्राहमण को 
बिनीत किया, जो सौदास के समान कर था ।” ब॒द्ध-चरित २१११३।पालि विवरण हरे 
सिशु्चयतः ठीक जान पड़ता है, क्योंकि जीनी याजियोें के विदरण का भी समर्थन 
उसे प्राप्त हे। 

२. गणक मोग्गल्लान सुत्तन्त (मज्पिसम० ३११७ )। 


गया है कि श्राबस्ती से राजगृह जाने वाले यात्रियों को मार्ग मे गंगा नदी पार 
करनी पड़ती थी। नावों का प्रबन्ध वैशाली के विच्छवियों या ममधराज 
अजातशत्र की, ओर से किया जाता था।' एक अन्य मार्य श्रावस्ती से चल कर 
बुद्ध-काल में दक्षिणापथ के प्रतिष्ठान (पैठन) तगर तक पहुँचता था। इस मार्ग 
के प्रसिद्ध स्थान श्ावस्ती से प्रारम्भ कर इस प्रक।र थे, श्रावस्ती, साकेत, कौशाम्बी, 
ब्िदिशा, गोनद्ध, उज्जेन (उज्जेनी), माहिष्मती और प्रतिष्ठान। अतः इन सब 
बयरों से श्रावस्ती व्यापारिक सम्बन्धों द्वारा जुड़ी हुई थी। श्रावस्ती से सोरेय्य 
(सोरों) होते हुए तक्षशिल। तक निरन्तर शकट-सार्थ चलते रहते थे। श्रावस्ती 
वाराणसी से भी व्यापारिक मार्ग द्वारा सयुक्त थी और इन दोनों नगरों के बीच 
मे कीटागिरि सामक स्थान पड़ता था। श्रावस्तो से राजगृह की दूरी ४५ योजन 
और तक्षशिला की १९२ योजन बताई गई है। जातक और अट्ठकथाओं में 
श्रावस्ती से अनेक स्थानों की दूरी के विवरण दिये गये हैं। इस प्रकार उसे 
साकेत' से ६ योजन, संकाश्य से ३० योजन, सुप्पारक से १२० योजन, आलवीं 
से ३० योजन, मच्छिकासण्ड से ३० योजन, कुक्कुटवती से १२० योजन और 
कुररघर से १२० योजन बताया गया है। 

श्राव्नस्ती के साथ भगवान्‌ बुद्ध के जीबन और कार्य का जितना अधिक सम्बन्ध 
रहा है, उतना किसी अन्य बुद्धकालीन नगर के बारे में नही कहा जा सकता | बुद्धत्व- 
प्राप्ति के बाद की चौदह॒वी वर्षा तो भगवान्‌ ने श्रावस्ती में बिताई ही, अन्य न जाने 
कितने अवसरों पर वे कभी वाराणसी, कभी वैशाली, कमी राजगृह, कभी थुल्ल- 
कोट्ठित और न जाने कितने अन्य स्थानों से इस नगरी में गये और सबसे बड़ी बात 
तो यह है कि उन्होंने अपने जीवन के अन्तिम २५ वर्षो के (इक्कीसवें से लेकर पैता- 
छीसवे तक ) वर्षावास श्रावस्ती मे ही किये और अधिकाश समय भी वही बिताया । 
यही कारण है कि इतने अधिक सुत्त श्नावस्ती में ही भाषित किये गये, जिनका 
उल्लेख हम ऊपर कर चुके है। 

१. विश्यावदान, पृष्ठ ५५, ९४-९५। 

२. फ्पंचसूदनी, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १ ५२१ 





३. ९४% ) 


श्रावस्तो का सर्वाधिक महत्वपूर्ण विहार भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल में 
जेतवनाराम था। इसे श्रावस्ती के सेठ अनाथपिण्डिक ने बनवाया था। उसके 
बाद मृगारमातीौ के पूर्वाराम विहार का नाम लिया जायगा। यद्यपि निवास की 
दृष्टि से भगवान्‌ ने पूर्वाराम विहार में भी जेतवनाराम के प्रायः समान ही 
निवास किया, परन्तु सर्वाधिक सुत्तों का उपदेश जेतवनाराम में ही दिया 
गया। जिन अवस्थाओं में इन दोतों विहारों का निर्माण हुआ, उनका उल्लेख 
हम द्वितीय परिच्छेद में कर चुके हैं और उन पर जो व्यय हुआ, उसका कुछ 
उल्लेख हम पाँचवें परिच्छेद में करेंगे। 

जेतवनाराम श्रावस्ती के न अति दूर और न अति समीप, शान्त वातावरण 
मे, श्रावस्ती के दक्षिण द्वार के समीप स्थित था। यह एक विज्ञाल क्षेत्र में स्थित 
आराम था और शास्त वातावरण के साथ-साथ प्रत्येक आवश्यक वस्तु की व्यवस्था 
की गई थी। विनय-पिटक में कहा गया है, “अनाथपिण्डिक गृहपति ने जेतवन में 
विहार (भिक्षु-विश्ञाम-स्थान) बनवाये, परिवेण (आँगन सहित घर) बनवाये, 
कोठरियाँ बनवाईं, उपस्थान शालाएँ (सभा-गृह) बनवाई, अग्नि-शालाएँ (पानी 
गर्म करने के लिये) बनवाईं, कल्पिक कुटियां (भण्डार) बनवाईं, पाखाने, पेशाब- 
खाने, टहलने के स्थान (चंक्रमण ), चंक्रमण शालाएँ, प्याऊ, प्याऊघर, जन्ताघर 
(स्थानागार ), जन्ताघर-शालाएँ, पुष्करिणियाँ, मंडप बनवाये।”' विशेषतः इसके 
अन्दर चार बड़े घर (महागेहानि) थे, जिनके नाम थे कारेरि कुटी, कोसम्ब कुटी, 
गनध कुटी, और सलरूघर या सललूागार। इनमें से प्रथम तीन कुटियाँ अनाथ- 
पिडिक के द्वारा बनवाई गई थीं और सललागार राजा प्रसेनजित्‌ के द्वारा निर्भित 
करवाया गया था।' दीघ-निकाय के महापदान-सुत्त में हम भगवान्‌ को कारेरि 
कुटी में भिक्षओं को उपदेश करने देखते हैं। संयुत्त-निकाय के सललागार-सुत्त में 
स्थविर अनुरुद्ध के सललागार में विहार का उल्लेख है। सललूघर या सललागार 

१. विशेष विवरण इस सम्बन्ध में द्वितीय परिच्छेद में भगवान्‌ बुद्ध की जारि- 
काओं के विवरण-प्रसंग में दिया जा चुका है। 

२. पृष्ठ ४६२ (हिन्दी अनुवाद ) । 

३. सुमंगलविरूसिनी, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ४०७। 


( २४१ ) 


कटी का यह नाम इसलिये पड़ा थ। कि इसके दरवाजे पर सलूूल नामक सुमन्धित 
वृक्ष थे। आचाये बुद्धोष ने इसे “सललमय गन्धकुर्ट।” और सलूलरुक्खमब'* 
कहकर पुकारा है। 

जेतवनाराम के प्रवेश-द्वार का नाम द्वार कोठदक' था जिसे कुमार जेत ने 
बनवाया थ[। जिस समय अनाथपिण्डिक कोर से कोर अशरफियों की मिलाकर 
भूमि पर जिछवा रहा था और इस प्रकार विहार के लिये जमीन कुमार जेत से 
खरीद रहा था, तो कहा गया है कि एक बार लाया गया सोना एक द्वार के कोठे के 
बर।बर थोड़ी सो जगह के लिये कम रह गया और उसने उसे लाने के लिये अपने 
नौकरों को आज्ञा दी। परन्तु कुमार जेत ने उसे रोकते हुए कहा, “बस गृहपति ! 
“तू इस खाली जगह को मत ढें कव। । यह खाली जगह मुझे दे। यह मेरा दान होगा ।” 
इस जगह पर उसने द्वार कोद्ठक' अर्थात्‌ द्वार पर स्थित कोठे का निर्माण किया, 
जो मन्धकुटा के सामने थ।। यह विहार की पूर्व दिशा का फ टक था। 

इस द्वारकोट्ठक के समीप ही आनन्दबोधि वुक्ष था। बोधि-वृक्ष के बीज 
से इस वृक्ष को उग़ाया गया था। आनन्द के उद्योग से इस वृक्ष को उमाया 
गया था, इसलिए उनके नाम पर हो यह आनन्द बोधि नाम से प्रसिद्ध हो 
गया। एक रात भगवान्‌ बुद्ध ने इसके नीचे ध्यात भी क्लिया था। पदुम जातक और 
कालिंग जातक का उपदेश इस वृक्ष को लक्ष्य कर ही दिया गया था। आज जेतवन 
विहार के भग्नावशेषों के सामने एक पुराना पीपल का वृक्ष खड़ा है, जिसे आनन्द 
बोधि का उत्तराधिकारी या वंशज' माना जा सकता है! 

विशाखा मृग।रमाता द्वारा निर्मित पूर्वाराम प्रासाद हत्थिदख प्रास.द' भी 
कहल्यता था। यह एक अलिन्द-सहित बना हुआ भवन था और इसकी आ(क्ति हाथी 
के नख या खर्वूजे की तरह थी। इस विहार का निर्माण स्थविर महामौद्गल्यायन 
के निर्देशन में हुअ। थ।। विभिन्न निकायों के जिन सुत्तों का उपदेश मृगारमाता 

१. वहां, जिल्‍द दूसरी, पृष्ठ ७०५। 

२. सारत्थप्पकासिनो, जिल्द दूसरी, पृष्ठ २०५। 

३. पूरे विवरण के लिये देखिये विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ 
४५८-४६२॥ 





है 


के प्रासाद पूर्वाराम में दिया गया, उनका उल्लेख हम प्रथम परिच्छेद में पालि 
तिपिटक के भौगोलिक महत्व का विवेचन करते समय कर चुके हैं। पूर्वाराम 
प्रासाद, जैसा उसके नाम से विदित है, श्रावस्ती के पूर्व द्वार के समोप स्थित था। 
जेतवनाराम के साथ उसकी अप्लेक्षिक स्थिति के सम्बन्ध में घग्मपदट्ठकथा में 
कहा गया है, 'शास्ता विशाखा के घर भिक्षा ग्रहण कर दक्षिण द्वार से निकल, जेत- 
वन में वास करते थे। अनाथपिण्डिक के घर भिक्षा ग्रहण कर पूर्व द्वार से निकल 
कर पूर्वाराम में निवास करते थे ।' इसका अर्थ यह है कि पूर्वाराम विहार जेतवन 
विहार से कुछ दूर पूर्व या पूर्वोत्तर दिशा में स्थित था। फा-ह्यान ने विशाखा के इस 
आराम को शक्षावस्ती नगर से ६ या ७ ली” उत्तर-पूर्व में देखा था। जैसा हम दूसरे 
परिच्छेद में कह चुके हैं, यदि भगवान दिन जेतवन में व्यतीत करते थे तो रात को 
पूर्वाराम प्रासाद में रहते थे और यदि दिन को पूर्वाराम प्रासाद में रहते थे तो रात 
को जेतवन में टिकते थे। पूर्वाराम प्रासाद एक विशाल दो-मं जिला भवन था। धम्म- 
पदट्ठकथा में कहा गया है, "नीचे के तल पर पाँच सौ गर्म (कोठरियाँ ) और ऊपर 
के तल पर पाँच सौ गर्म (कोठरियाँ ) इस प्रकार एक हजार गर्म (कोठरियों ) से 
मंडित वह प्रासाद था।”” पूर्वाराम विहार की आधुनिक स्थिति सहेट-महेट के 
पास उनके पूर्व की ओर का हनुमनवा नामक स्थान है। हि 

उपयुक्त दो महाविहारों के अतिरिक्त श्रावस्ती के अन्दर भि्षुणियों के लिये 
राजा प्रसेनजित्‌ के द्वारा बनवाया गया एक 'राजकाराम' नामक विहार भी था। 
महापजावति गोतमी की आर्थता पर भगवान बुद्ध ने यहाँ एक बार मज्ञिम-निकाय 
के नन्‍्दकोवाद-सुत्तन्‍्त का उपदेश दिया था। संयुत्त-निकाय के सहस्स-सुत्त में भी 
इस आराम का उल्लेख है। भिक्षुणी हो जाने के बाद राजा प्रसेनजित्‌ की भगिनी 
सुमता (बुडढपब्बजिता) यहीं निवास करती थी। इस विहार को स्थिति के 
सम्बन्ध में एक महत्वपूर्ण संकेत हमें इस बात से मिलता है कि जातकट्ठकथा में 
इसे पिटिठ विहार कहकर पुकारा गया है। इसका अर्थ यह है कि यह जेतवन 

१. देखिये ब॒द्धचर्या, पृष्ठ ३१९। 

२. गराइल्स : ट्रेविल्स आँव फ्रा-ह्यान, पृष्ठ ३३१ 

३. उपयुक्त पद-संकेत है के समान। 


( रेहुई ) 


के पीछे स्थित था, अर्थात्‌ जेतवन के उत्तर या उत्तर-पूर्व में श्रावस्ती नगर से लूंगा 
हुआ, या सम्भवतः उसी में स्थित! जेसा हम आगे देखेंगे, इस भिक्षुणी-विहार का 
उल्लेख फा-ह्यान ने किया है और उसे महाप्रजावती गौतमी के नाम से सम्बद्ध 
किया है। 

श्रावस्ती के पूर्व द्वार के फाटक (पुब्बकोट्ठक) के समीप रम्मक नामक ब्राह्मण 
का 'रम्मकाराम' नामक एक आश्रम भी था। भगवान्‌ ने यहाँ एक बार जाकर 
उपदेश दिया था, जो मज्म्विम-निकाय के पासरासि (अरिय-परियेसन ) -सुत्तन्त 
में निहित है। 

प्रतेतजित्‌ की रानी मल्लिका के द्वारा बनवाया गया मल्लिका राम भी श्रावस्ती 
के नगर-द्वार के पास स्थित था। यह एक परिज्राजकाराम था। द॑घ-निकाय के 
पोटठपाद-सुत्त से हमें पता चलता है कि पोट्ठपाद नामक परिब्राजक यहाँ निवास 
करता था। इसी सुत्त में इस आराम के विषय में कहा गया है समयप्पवादके 
तिण्दुकाचीरे एकसालक्रे मल्लिकाय आरामे” अर्थात्‌ “समय-प्रवादक (भिक्न- 
'भिन्न मतों के वाद के स्थान) एकशालक (एक शाला वाले ) मल्लिका के आराम 
निन्दुकाचीर में ।” इससे यह प्रकट होता है कि मल्लिकाराम (मल्लिका के आराम ) 
का होज्ञाम तिन्दुकाचोर था और यहाँ भिन्न-भिन्न सम्प्रदायों के मतवादों पर शास्त्रार्थ 
चला करता था। यह आराम एक ही शाला वाला था। तिन्दुक (या तिण्डुक ) 
अर्थात तेंदू या आबनूस के वृक्षों से घिरे रहने के कारण यह तिन्दुकाचीर' 
(तिग्डुकाचीर भी पाठान्तर) कहलाता था। महापैण्डित राहुल सांकृत्यायन 
ने इसे वर्तमान महेट के पास चीरेनाथ नामक स्थान से मिलाया है।' 

पाटिकाराम न/मक विहार श्रावस्ती के समीप ही था। जब सुनक्षत्र लिच्छवि- 
पुत्र भिक्षु-पंघ को छोड़ कर गया, तब भगवान्‌ इस विहार में ही निवास कर 
रहे थे।' 

जेतवन के समीप तित्यियाराम नामक विहार थ।। यह अन्य धर्मावलम्बियों 





१. दीघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ६७, पद-संकेत १; ब॒द्धचर्या, पैष्ठ 
१७६, पद-संकेत १। 
२. जातक, जिल्द पहली, पृष्ठ ३८९। 


( २४४ ) 


(वैथिकों ) का विहार था।' महाप्रजावती गौतमी से उपदेश ग्रहण करने से पूर्व 
भद्रा कापिलायिती (भद्दा कापिलानी) ने यहाँ पाँच वर्ष तक साधना की थी। 
चिज्चा-काण्ड, जैसा हम आधे देखेंगे, इस आराम के समीप ही हुआ था। 

श्रावस्ती के पूर्व द्वार का फाटक पुब्च कोटठक (पूर्व कोष्ठक ) कहलाता थ।। 
आधुनिक महेट के कान्हभारी दरवाजे की स्थिति पर यह सम्भवतः: था। मज्मिम- 
निकाय के पासरासि (अरिय-परियेसन ) सुत्तन्‍्त तथा संयूत्त-निकाय के पुब्बकोट्ठ क- 
सुत्त में श्रावस्ती के पुब्बकोटठक का उल्लेख है। पुब्बकोट्ठक से कुछ दूर पर है। अचिर- 
बती नदी बहती थो। इसमें गात्र-सिचन (स्तान) के लिये आनन्द को सतथ लेकर 
जगवात्‌ को हम मज्व्िम-निकाय के पासरासि (अरिय-परियेसन )-सुत्तन्‍्त में 
देखते हैं। मश्झिम-निकाय के बाहीतिक सुत्तन्त से हमें सूचना मिलत। है कि राज- 
भासाद भी इसके समीप ही थ[। राजप्रासाद से कुछ दूर उत्तर-पश्चिम में चलकर 
अनाथपिण्डिक का घर थ। और उससे कुछ दूर उत्तर-पश्चिम कोण में हें। विशाखा 
मरवारमाता का घर था, ऐस। हमें चोदी यात्रियों के वृत्तान्तों और महेट क्षेत्र में की 
गई खुदाई में प्राप्त सामग्री के तुलवात्मक पर्यालोचन से विदित होता है। 

श्रावस्ती के समोप ही, उसकी दक्षिण दिश। में, एक गावुत (कर्येब दो मील ) को 
दूरो पर, अन्धवल नामक वन था। यहाँ हम एक बार आयुघ्मान्‌ कुमार कृ.श्यप 
को विहार करते देखते हैं। संथुत-निकाय के राहुल-सुत्त में हम राहुल को सतथ 
लेकर भगवान्‌ को दिन के विहार के लिये श्रावस्ती के समीप अन्धवन में जाते 
देखते हैं। मण्विम-निकार्य के चूल-राहुलोवाद-सुत्तन्त का उपदेश यही भगदत्‌ ने 
राहुल को दिया थ।। अन्धवन में एक पधार-घर या ध्यान-भवन बना हुआ था।' 
इसलिये हम अनेक बुद्धकालीन भिलु-भिक्षुणियों को यहाँ ध्यानार्थ जाते देखते हैं। 
खेस और सोम नामक भिक्षुओं ने यहाँ ध्यान किया था। धमंसेनापति सारिपुत्र 
ने अन्चवन में ध्यान करते हुए हो यह साक्षात्कार किया था कि भव-निरोध 

१. जातक, जिलद दूसरो, पृष्ठ ४ १५-४१६; जिल्द चौथी, पृष्ठ १८७१ 

' २. अस्मिक-सुत्तन्त (मज्छिम० १।३॥३)। 
३. पपञठबसुदनी, जिल्द पहली, पृष्ठ ३३८। 
४. अंगुत्तर-निकाय, जिल्द तीसरी, पृष्ठ ३५८॥ 


( २४५ ) 


ही निर्वाण है।' संवृत्त-निकाय के बाल्हगिलान-सुत्त में हम अनुरुद्ध को अन्धवन में 
बीमार पड़े देखते हैं। संथृत्त-निकाय के भिक्‍्खुणी-संयुत्त में हम कई भिक्षुणियों को 
अन्धवन में विहार करते देखते हैं। भिक्षणी सोमा (सोमा-सुत्त ), किसा गोतमी 
(किसा गोतमी-सुत्त ), विजया (विजया-सुत्त ), उप्पलूवण्णा (उप्पलवण्णा-सुत्त ) 
चाला (चाला-सुत्त ), उपचाला (उपचाला-सुत्त), सीसूपचाला (सीसूपचाला- 
सुत्त), सेला (सेला-सुत्त) और वजिरा (वरजिरा-सुत्त) नामक भिक्षूणियों के 
इस प्रकार अन्धवन में ध्यान के लिये जाने के उल्लेख हैं। थेरीगाथा की अट्ठकथा" 
तथा जातक में भी इन भिक्षुणियों के अन्धवन में ध्यान के लिये जाने के उल्लेख हैं + 
अन्धवन में चोरों का भय सदा बना रहता था। काश्यप बुद्ध के समय में चोरों ने 
सोरत (यसोधर भी पाठान्तर) नामक स्थविर की आँखें निकाल कर उनकी 
निर्मम हत्या की थी। इस दुष्कृत्य के कारण चोर अन्धे हो गये थे और वन में इधर- 
उधर घूमने लगे थे। पपञवसूदती और सारत्थप्पकासिनी" वे' अनुसार अन्धवर्ना 
का यह नाम पड़ने का यही कारण था। परन्तु फा-ह्यान ने पुनः प्राप्त चक्षु के नाम 
से इस वन को पुकारते हुए एक दूसरी अनुश्रुति का उल्लेख किया है जिसके अनुसार 
५०० अन्धों को बुद्धानुभाव से इस बन मे चक्षुओं की पुनः प्राप्ति होने के कारण 
इस वस्न का यह नाम पड़ा था। फा-ह्यान ने इस वन को स्वर्णोपवन चेत्य (जैत- 
वनाराम) से ४ लो' उत्तर-पश्चिम दिशा मे देख। था। अन्धवन में एक बार 
प्रसेनजित्‌ को भी चोरों ने घेर लिया था जब कि वह कुछ थोड़े से सिपाहियों के साथ 
वहाँ होकर जा रहा था।* वर्तमान पुरना नामक स्थान को अन्धवन की स्थिति 
पर माना जा सकता है। 

श्र।वस्ती के प्रसंग मे गण्डम्ब रुकख (गण्ड के आ।म्र-वुक्ष ) का भी उल्लेख कर 


किमायना॥ मर कमा आना, भाआ2०७ 0७००-७५ म-जहछ फरययूआ १करबना। आन 


१. बहों, जिल्द पाँचवों, पृष्ठ ९। 

* पृष्ठ ६६, १६३। 

* जिल्द पहलो, पृष्ठ १५८। 

» जिल्द प्रहली, पृष्ठ ३३६। 

* जिल्‍द पहली, पृष्ठ १४८। 

गाइल्‍स : ट्रेविल्स आँंव का-हान, पृष्ठ ३२-३३॥ 
- सारत्यप्पकासिनी, जिल्द पहलो, पृष्ठ १३१-१३२॥ 


ढक २० ० ०० 


( २४६ ) 


देना चाहिये। यह एक आम का पेड़ था जिसे श्रावस्ती के प्रवेश-द्वार पर छगाया 
गया था और जिसके नीचे ही बुद्ध ने यमक पाटिहारिय का प्रदर्शन किया था। 
प्रसेनजित्‌ के माली गण्ड ने एक सुन्दर आम का फल भगवान्‌ को अपित किया था। 
इसकी गुठली रोपी गई, जिससे बढ़कर वृक्ष हुआ। गण्ड के नाम पर यही गण्ड का 
आम्र-वृक्ष या गण्डम्ब रुक्ख कहलाया। जैसा हम अभी कह चुके हैं, भगवान्‌ ने 
ऋद्धि-प्रदर्शन इस वृक्ष के नीचे ही किया ।' दिव्यावदान (पृष्ठ १५१) में ऋद्धि-प्रदर्शन 
के स्थान को श्रावस्ती और जेतवन के बीच में (अन्तरा च श्रावस्तीमन्तरा च 
जैतवनम्‌) बताया गया है। अतः यही स्थिति गण्ड के आम्र-वृक्ष की होनी चाहिये। 

फा-ह्यान और यूआन्‌ चुआहु दोनों ही चीनी यात्रियों ने क्रश: पाँचवीं और 
सातवीं शताब्दी ईसवी में श्रावस्ती की यात्रा की। फा-ह्यान ने भगवान्‌ बुद्ध की 
मौसी महाप्रजावती गौतमी के भिक्षुणी-संघाराम, सुदत्त (अनाथपिडिक) द्वारा 
निर्मित विहार और अंगुलिमाल की प्रव्रज्या के स्थान तथा अन्य कई स्थानों का 
उल्लेख किया है। यूआन्‌ चुआड ने भी प्रायः इन्हीं सब स्थानों का वर्णन किया है।' 
इन दोनों चीनी यात्रियों द्वारा वरणित भिक्षुणी-संघाराम वस्तुतः: राजकाराम ही 
होना चाहिये, यद्यपि इस नाम का उल्लेख उन्होंने नहीं किया है। यूआन्‌ चुआडु 
ने श्रावस्ती (शिह-लो-फ-सि-ति ) शब्द का प्रयोग एक जनपद (जिसे हमें कोसल 
जनपद कहना चाहिये) के अर्थ में किया है और उसका विस्तार ६००० ली' 
(करीब १००० मील ) बताया है। श्रावस्ती नगर के लिये उसने 'प्रासाद नगर' 
का प्रयोग किया है। इस प्रासाद नगर' (श्रावस्ती) से ६ ली' (करीब १ मील ) 
दक्षिण में यूआन्‌ चुआहु ने जेतवन (शे-तो ) को देखा था, जिसे उसने अनाथपिड- 
दाराम (के-कु-तु-युआन्‌ ) भी कहकर पुकारा है। यह उस समय भग्न अवस्थ। में 





१. जातक, जिल्द चोथी, पृष्ठ २६४, (सरभमिग जातक ) ; धम्मपदट्ठकथा, 
जिल्द तोरूर, पृष्ठ २०६; सिलिन्द-प्रइन, पृष्ठ ४२८ (हिन्दी अनुवाद ) । 
२. गाइल्‍्स : ट्रेबिस्स ऑव फा-हघान, पृष्ठ ३०-३६। 
/ ३ वाटर्स : औन यूआन चुआह्स्‌ ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्‍द पहलो, 
पृष्ठ ३७७; जिल्द दूसरी, पृष्ठ २००। 
४. याटसे : औन्‌ यूआन्‌ चुआश्मस ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द पहुलो, 
वुच्ध ३७७। 
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था।' फा-ह्यान ने सुदत्त (अनाथपिण्डिक) द्वारा निर्मित जेतवन विहार को, 
जिसे उसने स्वर्णोपवन-चेत्य कहकर पुकारा है, श्रावस्ती के दक्षिण द्वार से करीब 
१२०० कदम दूर, बाहर, देखा था। इस प्रकार जेतवन की स्थिति के सम्बन्ध 
में दोनों यात्री प्रायः सहमत है। जेतवन के पूर्वी द्वार पर यूआन्‌ चुअहू ने उसके 
दोनों ओर दो अशोक-स्तम्भों को देखा था। जेतवन विहार के समीप हो एक चैत्य 
में यूआन्‌ चुआडु ने भगवान्‌ बुद्ध की हुक ५ फुट लम्बी मूर्ति देखो थ। जो कौशाग्बी- 
नरेश उदयन द्वारा बताई गई मूर्ति की प्रतिकृति थी, जिसे राजा प्रसेनजित्‌ के लिये 
तैयार किया गया था। यूआन्‌ चुआहू ने अनाथपिंडदाराम के उत्तर-पूर्व में उस 
स्थान को भी देखा था, जहाँ भगवान्‌ बुद्ध ने एक रोगी भिक्षु की सेवा की थी।* 
चिचा (चि-चे) के काण्ड के स्थान का भी यूआन्‌ चुआहू ने उल्लेख किया है।' 
फा-ह्यान ने इस काण्ड के स्थान के सम्बन्ध में कुछ अधिक स्पष्टता के साथ उल्लेख 
किया है। उसके विवरणानुसार चिंचा (चंचमन) ने जहाँ अपना दुष्कृत्य किया, 
वह स्थान स्वर्णोपवन चैत्य (जेतवनाराम ) के पू्व द्वार से करीब ७० कदम की दूरी 
पर उत्तर दिशा में स्थित था। इसी स्थान के समीप अन्य सम्प्रदाय वालों के स।थ 
भगवान्‌ बुद्ध का शास्त्रार्थ हुआ था। चिचा-काण्ड, जसा हम पालि विवरणों 
से जानते है, श्रावस्ती मे तित्थियाराम के समीप ह। हुआ था ।* 

१. यहीं, पृष्ठ ३८२१ 

२. गाइल्‍स : ट्रेविल्स आँव फा-हयान, पृष्ठ ३०। 

३. वाटसे : औन्‌ यूआन्‌ चुआहुस्‌ द्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्‍द पहली, 
पृष्ठ ३८४; उदयन द्वारा ब॒द्ध-मृति बनाने के सम्बन्ध में देखिये आगे बंस' राज्य 
का वर्णन भी। 

४. उपयुक्त के समान, पृष्ठ ३८७; बुद्ध द्वारा एक रोगी भिक्ष की सेवा के 
पालि विवरण के लिये देखिये बुद्धचर्या, पृष्ठ ३१७ 

५. बाटस : औन्‌ यूआन्‌ चू्‌ आइःस्‌ ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्‍्द पहलो, 
पृष्ठ ३१९२-३९३१ 

६. गाइल्‍स : ट्रेंबिल्स आँव फा-ह्यान, पृष्ठ ३३-३४। 

७. चिडचा काण्ड के पालि विवरण के लिये देखिये बुद्धचर्या, पृष्ठ ३१६-३१७॥ 
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श्रावस्ती की अशधुनिक पहचान सहेट-महेट के रूप में की गई है, जिनमें से 
सहेट गोंडा जिले में और महेट बहरायच जिले में है। ये दोनों गाँव एक दूसरे से 
लगभग डेड़ फर्लाग के फासले पर स्थित हैं। महेट उत्तर में है और उसके दक्षिण 
में सहेट है। महेट के क्षेत्र को ब॒द्धकालीन श्रावस्ती और सहेट के क्षेत्र को जेतवन 
माना गया है। इस खोज का श्रेय जनरऊू करनिघम को है। सबसे पहले जनरल 
कनिघम ने सन्‌ १८६२-६३ में श्रावस्ती के खण्डहरों की खुदाई करवाई थी। 
इस समय उन्हें वहाँ एक ७ फुट ४ इंच ऊँची बोधिसत्व की मूर्ति मिली थी, जिस पर 
अंकित लेव से यह निष्कर्ष निकाला गया कि बल नाम के भिक्षु के द्वारा यह श्रावस्ती 
विहार में स्थापित की गई थी। इस मूर्ति के लेख के आधार पर ही सहेट के क्षेत्र 
को जेतवन माना गया। सन्‌ १८७६ मे सहेट क्षेत्र की पुनः खुदाई के; गई और कई 
प्राचीन भवनों को नीवें दिखाई पड़ीं। कनिघम का अनुमान था कि जिस स्थान 
पर उपयुक्त बोधिसत्व की म॒ति मिली थी, वहाँ कोसम्ब कुटी विहार था। इस कटी 
का परिचय हम पहले दे चुके हैं। इस कोसम्ब कुटी के उत्तर में प्राप्त खण्डहर को 
का घम ने गन्धकुटी माना था जिसमें भगवान्‌ बुद्ध निवास करते थे। यह कुटी 
जेतवन के मध्य भाग में थी। महेट क्षेत्र की भी अनेक बार खुदाई की गई है और 
वहाँ से महत्वपूर्ण सामग्री मिली है जो उसे प्राचीन श्रावस्ती नगर सिद्ध करती है। 
श्रावस्ती' नामांकित कई लेख सहेट-महेट के भग्नावशेषों में मिले हैं और अब तक 
जो भी खुदाई हुई है, उससे जेतववाराम आदि स्थानों के सम्बन्ध में पलि विवरणों 
में दी गई सूचना को महत्वपूर्ण समर्थन मिला है, जिसका उल्लेख हम पहले कर 
च्के हे] 

सा फत कोसल राज्य का श्रावस्ती के बाद दूसरा प्रधान नगर था। श्रावस्ती के 
समान इस नगर की भी बुद्धकालीन भारत के छह महानगरों में गणना की गई है।' 
नन्दिय-पम्रिग़ जातक के अनुसार बुद्ध-पू्व काल में साकेत कोसल की राजधानी था। 

१. देखिये उनकी एन्दियन्ट ज्योग्रेफी ऑव इण्डिया, पथ्ठ ४६९-४७४। 

२. आर्केलोजीकल सर्वे ऑब इण्डिया, जिल्द ग्यारहवीं, पष्ठ ७८; जिल्द 
पहली, पृष्ठ ३३०। 

३. महापरिनिश्याभ-सुस्त (दीघ० २३३); महासुदस्सन सुस्त (बीच० रा) । 
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इप प्रकार इस नगर को श्रावस्ती से भी प्राचीन मानना पड़ेगा। महावस्तु से 
भी ऐसा ही मालम पड़ता है, क्योंकि वहाँ शाक्यों के पूर्वजों को सकेत-निवासी ही 
बताया गय। है।' परन्तु दूसरी ओर पालि परम्परा में एक ऐसी भी बात कही गई 
है जिससे प्र #ट होता है कि कदाचित्‌ साकेत नगर भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल में 
है| बसाया गया था। धम्मपदटठक॒था में कहा गया है कि राजा प्रसेनजित के राज्य 
में कोई बड़ा सेठ नहीं था। व्यापारिक उद्देश्य से इस बात की बड़ी अ।वश्यकता 
समझ उसने राजा बिम्बिसार से एक बडे सेठ को कोसल देश में भेजने की प्रार्थना 
की, जो अपना कारबार यहाँ कर सके। राजा विम्बिसार अपने राज्य के धनंजय 
सेठ को कोसल देश में भेजने को तैयार हो गया। जब वह सेठ परिवार-सहित 
कोसल देश में आ। रहा था तो एक दित सायंकाल के समय उसने इसी राज्य की 
सीमा में पड़ाव डाला और यह जानकर ऊ>#ि श्रावस्ती वहाँ से केवल सात योजन 
पर थी, उसने वही बसने का निश्चय कर लिया। यही स्थान साकेत” कहलाया। 

मज्ञिम-निकाय के रथविनोत-सुत्तन्त से हमें पता लगता है कि श्रावस्ती 
और साफ़ेत के बीच में सात रथ-विनीत (सत्त रथविनीतानि) या रथ के डाक- 
पड़ाव स्थ।पित किये गये थे, जिनसे जब कभी राजा को अत्यावद्यक कार्य होता था 
वह ए+*के बाद दूसरे पडाव पर सवार,-परिवतेन के द्वारा श्र पहुँच सकता था या 
संत्राद अदि भेज सकता था। विनय-पिटक में श्रावस्ती से साकेत की दूरी छह 
योजन बताई गई है। ऊपर हम धम्मपदट्ठकथा के विवरण में देख चुके है कि वहाँ 
उसकी दूरी श्र।वस्ती से छह के बजाय सात योजन बतौई गई है। यही हालत 
मतोरथपूरणी (अंगृत्तर-निकाय की अट्ठकथा) की भी है, जहाँ भी श्रावस्ती से 
साकेत को दूरी सात योजन बताई गई है। इतना हँ। नही, विसुद्धिमग्ग में भी 
श्रावस्ती से साकेत की दूरी सात योजन ही बताई गई है। “स्व त्थितो सत्तयोजन- 
ब्भन्तरं साकेत॑ |” पता नही, विनय-पिटक के इस सम्बन्धी साक्ष्य के होते हुए भी 
धम्मपदट्ठ कथा, सनोरथपूरणी और विसुद्धिमग्ग समान रूप से इतने विभिन्न क्यों 

१. देखिये आगे इसी परिच्छेद में शाक्य गण-तन्त्र का विवेशन। 

२. पृष्ठ २५६ (हिन्दी अनुवाद) । 

३. १२।७१ (धर्मानन्द को सम्बी हारा सम्पादित देवनागरी संस्करण ) । 
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हो गये हैं? सम्भव है आचाये बुद्धघोष के समय में श्रावस्ती से साकेत की दूरी सात 
योजन रही हो, परन्तु इतना स्पष्ट भौगोलिक ज्ञान आचाये बुद्धघोष को उत्तर- 
प्रदेश का था, यह कभी नहीं माना जा सकता। अतः हमें विनय-पिटक के विवरण 
को ही प्रधानता देनी चाहिये और बुद्ध के काल के सम्बन्ध में उसे हूं। प्रामाणिक 
मानना चाहिये। श्रावस्ती और साकेत एक दूसरे से मार्ग द्वारा संयुक्त थे और उस 
मार्ग में चोरों का अधिक उपद्रव रहता था, ऐसा विनय-पिटक' से विदित होता है। 
जीवक वैद्य तक्षशिला से राजगृह लौटता हुआ मार्ग में साकेत में ठहरा था।' 
साकेत उस मार्ग पर भी स्थित था जो श्रावस्ती से चलकर क्रमशः सा केत, कौशाम्बी, 
विदिशा (वेदिसं ), गोनद्ध, उज्जेनी और माहिष्मती होता हुआ प्रा, ष्ठान (पैठन ) 
तक जाता था। 

साकेत का एक रमणीय स्थान अंजनवन मृगदाव था। अंजन (काजल) के 
समान रंग वाले व॒क्षों और पुष्पों से सुशोभित होने के कारण यह वन “अंजन वन 
कहलाता था।' यहाँ भी इसिपतन मिगदाय के समान मुग स्वच्छन्द्रत। से विचरते 
थे और उन्हें अभय दान दिया गया था, 'इसलिये यह मृगदाव' ( मिगदाय ) कहलाता 
था। संयुत्त-निकाय के ककुध-सुत्त,, कुण्डलि-सुत्त और साकेत-सुत्त का उपदेश 
भगवान्‌ ने साक्रेत के अंजनवन मिगदाय में विहार करते हुए ही दिया था।. अंजन- 
बनिय नामक एक भिक्षु ने तो यह नाम अंजन वन में निवास के क।रण हो पाया था। 
यह भिक्ष्‌ आसन्दी (कुर्सी ) को ही कुटी बना कर इस वन में निवास करता था।'* 
कुटिविहारी नामक एक अन्य भिक्षु को भी हम अंजन वन में निवास करते देखते 
हैं। मेण्डसिर नामक स्थविर ने अंजन वन में ही भगवान्‌ के उपदेश को सुनकर 
प्रव्रज्या ग्रहण की थी। साकेत के सर्म,.प एक दूसरा वन भी था जिसका नाम 
कंटकोवन था। अट्उकथा में इसे “महा करमण्डवन' कहकर भी पुकारा गया है। 
इस वन में धर्मेतेनापति सारिपुत्र, महामोग्गल्लान और अनुरुद्ध ने साथ-स/थ विहार 

१. पृष्ठ १२७-१२८ (हिन्दी अनुवाद )। 

' २. यहं, पृष्ठ २६७। 
३. सारत्यप्पकासिनी, जिल्द तीसरी, पृष्ठ २४७। 
४. आसन्दि कुटिकं कत्तवा ओगहू य अञजन बनं। थेरगाया, गाया ५५। 


( २५१ ) 


किया था, ऐसः हमें संयुत्त-निकाय के पदेस-सुत्त और पठमकंटकी-सुत्त से पता 
लगता है। विनय-पिटक' में भी हम घरंसेनापति सारिपुत्र को साकेत में विहरते 
देखते हैं। स।केत-ज/तक का उपदेश भगवान्‌ बुद्ध ने साकेत में ही दिया था। इस 
जातक में उल्लेख है और धम्मपदटठकथा (जिल्द तीसरी, पृष्ठ ३१७) में भी 
इस बात का समर्थन है कि जब भगवान्‌ बुद्ध साकेत पहुँचे तो यहाँ के एक ब्राह्मण ने 
उन्हें अपना पुत्र कहकर पुकारा। हम पहले (बुद्ध की च।रिकाओं के प्रसंग में ) 
देख ही चुके हैं कि सुंसुमारगिरिवासी नकुपिता और नकुलमाता ने भी ऐसा 
ही व्यवहार बुद्ध के प्रति किया था। 

कानिधम ने साकेत को फा-ह्यान द्वारा निर्दिष्ट शर्नच तथा यूआन्‌ चुआहु 
द्वारा वणित विशाख (वाटस के अनुसार विशोक) के साथ एकाक।र करते हुए 
उसे आधुनिक अयोध्या बताय; था।' परन्तु फा-ह्यान ने 'श-चि' (साकेत ) को 
कन्नौज से १३ योजन दक्षिण-पूर्व में बताया है| और यूअ।न्‌ चुआडु ने विशाख या 
विदश्योक (पि-शो-क) को कौशाम्बी से ५०० ली पूर्व में,' अतः इन दोनों नगरों 
को एक नहीं माना जा सकता। स्मिथ ने सुझाव दिया है कि हमें फा-ह्यान के श-चि' 
को बुद्धकालीन साकेत मानना चाहिये।" डा० मललसेकर ने पालि परम्परा के 
साकेत करे सुजानकोट के खण्डहरों से, जो सई नदी के किनारे उन्नान्न जिले में स्थित 
हैं, मिलना स्वीकार किया है।' परन्तु उन्होंने अपनी इस मान्यता का कोई हेतु 
नहीं दिया है। इसी प्रकार बिना किसी कारण का उल्लेख किये हुए पालि के 
साकेत को डा० नलिनाक्ष दत्त और श्री कृष्णदत्त बाजपेयी ने सुजानकोट मानता ही 

१. पृष्ठ २८० (हिन्दो अनुवाद ) । 

२. एन्शियन्ट ज्योग्रेफी ऑवब इण्डिया, पृष्ठ ४६१। 

३. लेज्ञे : ट्रेविल्स आँव फा-ह्यान, पृष्ठ ५४; सिलाइये गाइल्‍स : टूंविल्स 
आऑब फा-ह्यान, पृष्ठ २९। 

४. बादसे : औन यूआन्‌ चुआडस ट्रेबिल्स इन इण्डिया, जिल्द पहली, 
पृष्ठ ३७५१ 

५. देखिये ऊपर के समान। 

६ डिक्दानरो ओंब पालि प्रॉपर नेम्स, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १०८६। 


( र५र ) 


स्वीकार जिया है। परन्तु हम साकेत की स्थिति के ज्ञापक इन सुजानकोट के 
ख़ण्डहरों को नहों मान सकते, क्योंकि मगध से श्रावस्ती आने के मार्ग में थे किसी 
प्रक/र नहीं पड़ सकते, जेसा कि उन्हें धनंजय सेठ की पूर्वोक्त यात्रा के अनुसार 
पड़ना चाहिये। अत, हम आवृतिक अयोध्या कस्बे को हूं। बुद्धकालं,न स|केत से 
मिडाता अधि क॒ ठोक समझते हैं। एक अन्य का रण सुजानकोट के बजाय अ।धुनिक 
अवोध्या को हूं। बुद्धकांलीन साकेत सानते का यह है कि थे रगाथा-अट्ठकथा में 
स्थविर गवम्पति की जो कथ। दी गई है, उसमें कहा गया है कि यह स्थविर जब 
एक बार साकेत के अंजनवन मु॒गदाव में निवास कर रहे थे तो भगवान्‌ बुद्ध यहाँ 
अ.ये और उबक साथ आने वाले कुछ भिन्न अंजनवन के समीप सरभू (सरय) 
नदी के किनारे पर र।त को सो गये। परन्तु अचानक रात को नदी में बाढ़ आ 
गई, जिससे मिश्ञुओं में खलबली मच गई। तब भगवान्‌ ने स्थविर गवम्पति को 
नदी की बाढ़ को रोकने के लिये भेजा जिसे उन्होंने अपने ऋद्धि-बल से शा त कर 
देय।। इसी घटना को लक्ष्य कर स्थविर गवम्पति के सम्बन्ध में थेरगाथा में 
कहा गया है "यो इद्धिय/ सरभ्‌ अट्ठपेसि”। इस विवरण से बिलकुल स्पष्ट है कि 
साकेत के समीप अंजनवन था और उस के समीप हैं, सरभू (सरयू ) नदी बहती थी। 
अतः विविवाद रूप से सरय के तट पर स्थित आधुनिक अथोध्या कस्बे को हूं। प/लि 
का साकेत मानना चाहिये, न कि सुज।नकोट के खण्डहरों को, जो सरयू नदी पर 
नहं।, बल्कि सई नदी के तट पर स्थित हैं। 

अवोश्स। (अवोध्या) का उल्लेख संयुत्त-निकाय के फेग-सुत्त में है। इस 
सुत्त में हम भगवान्‌ बुद्ध को अयोध्या में गंगा नदी के तट पर विहार करते देखते हैं।' 
संत त-निकाय को अटठकया (सारत्यन्पकासिर्न। ) में कहा गया है कि अयोध्या- 
वारसी लोगों ने गंगा के मोड़ पर एक विह।र बनवा कर बुद्ध-प्रमुख भिक्ष-संघ को 
दान किया था।। इस प्रकार पालि तिपिटक और उसकी अटठकथा, दोनों के साक्ष्य 

१. उत्तर प्रवेश में बौद्धधर्म का विकास, पृष्ठ ७; १२, पद-संकेत ६। 

२. थेरगाथा-अट्ठकथा, जिल्द पहली, पृष्ठ १०३॥ 

३. से रत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), प्रथम भाग, पृष्ठ ३८२१ 

४. जिल्द दूसरी, पृष्ठ ३२०४ 


( २०५३ ) 


प्र हम बुद्धकालोन अधक्तिया को यंगा नदी के तट पर स्थित देखते हैं। जेसा अभी- 
अभी देख हो चुके हैं, साकत उससे एक भिन्न नगर था। वर्तेमान अयोध्या गंगा 
नदी के तट पर स्थित नहीं है, अतः जब तक हम पालि के विवरण को गलत न मानें, 
ब॒द्धकालीन अयोध्या को हम वर्तेमान अयोध्या से नहीं मिला सकते। यह उल्लेख- 
तोय है कि चीनी यात्री यूआन्‌ चुअ।झू ने गंगा नदी को पार कर “अ-प्रु ते” (अयोध्या ) 
में प्रवेश करने की बात कहो है, जो सब गवेषकों के लिये एक कठिनाई पैदा करने 
वाली बात है। 

यूआन्‌ चुआडु ने नवदेव कुल (वर्तेमात नेवल, जिला उन्नाव) से ६०० ली।' 
(१०० मोल) दक्षिण-पू्र में चलकर "अनयु-ते” (अयोध्या) मे प्रवेश किया था।'* 
आग इव चोतो यात्री के अ-प-ते को बर्तन माल अयोध्या से मिलाना सदिग्ध हो 
है। यूआन्‌ चुआडु ने लिख है कि असंग और वसुबन्धु ने कुछ समय तक अयोध्या 
में निवास किया था और वसुबन्ध की मृत्यू अयोध्या में हो ८३ वर्ष की अबस्था में 
हुई थी। यूआन्‌ चुआहु ने अवोध्य। में कई प्र/चीन विह/रों के अवशेष और 
एक बुद्ध-स्तूप को देखा था।' भगवान बुद्ध की चंक्रमण-सूमि पर स्थापित एक 
सस्‍्तूप को यूआन्‌ चुआहु से पूर्व फ -ह्यान ने भी पाँचवीं शताब्दी ईसवी में देखा था ।* 
अवोज्ञा( अवोध्या ) और उसके कालसेन नामक राज! का उल्लेख एक जगह जातक 

१. बाटस : और यूआन चुआडुस ट्रेविल्स इस इण्डिया, जिलद पहलो, 
पृष्ठ ३५४। 

२. उपयुक्त के समान। 

हे. सिलाइये करनिंघम : एन्शियन्ट ज्योग्रेफी आंब इण्डिया, पृष्ठ 
४३९-४४०। 

४. बस्ट्स : औन यूआन्‌ चुआडस्‌ ट्रेविलस्स इन इण्डिया, जिलल्‍द पहली, 
फृुठ २५४-२५९। 

५. विस्तार के लिये देखिये बाटर्स : औन यूआान चुआडइुस ट्रेबिल्स इन 
इृश्डिया, जिल्‍द पहली, पृष्ठ ३५५-३५६। 

६. लेज़ : (विल्स आऑब फा-ह्यान, पृष्ठ ५४-५५; गाइल्‍स : ट्रेविल्स आऑँव 
फा-ह्यान, पृष्ठ २९-३०। 





( २५४ ) 


में भो हुआ है।' वस्तुत: जिस अथोध्या का उल्लेख संयृत्त-निकाय के ऊपर निर्दिष्ट 
सुत्त और जातक में प।या जाता है, उसे गंगा नदी के तट पर स्थित एक छोटा गाँव 
य। नगर हो म।ना जा सकता है और, जैसा हम पहले कह चुके हैं, भगवान्‌ बुद्ध के 
जीवन-काल में साकेत उससे भिन्न और एक महानगर था। वाल्मीकि-रामायण 
में अयोध्या को कोसलू की राजधानी बत।या गया है और बाद के संस्कृत ग्रन्थों 
में उसे साकेत से मिला दिया गया है। डाँ०ई० जे० थॉमस का कहना है कि इस 
सम्बन्ध में रामायण की परम्परा बीद्ध परम्परा की अपेक्षा एक उत्तरकालीन स्थिति 
को सूचक है। उनका मन्‍्तव्य यह है कि पहले कोसल की राजवानी श्रावस्ती थो 
और बाद में जब दक्षिग की ओर को सल राज्य का विस्तार हुआ तो अयोध्या राज- 
धान बनो, जो साकेत को ही किसी विजयी राजा द्वारा दिया हुआ नाम था।' 
डॉ० ई० जे० थॉमस के इस मन्तव्य को इस का रण नहीं माना जा सकता कि संस्कृत 
साहित्य के प्रभूत साक्ष्यों से यह सिद्ध किया जा चुका है कि भगवान्‌ बुद्ध के जीवन- 
काल से कुछ पूव साकेत कोसल को राजधानी था।' अत: रामायण की इस सम्बन्धी 
परम्परा को बौद्ध परम्परा से निश्चयतः उत्तर काल की नहीं मात्रा जा 
सकृत।। वस्तुत: ब।त यह है कि रामायग की अयोध्या बारह योजन विस्तीण 
एक महानगरों थी, जब कि पालि की अथोज्ञा (अयोध्या ) गंगा नदी क्ले किनारे 
एक गाँव मात्र थी। अतः उन्हें मिलाने की प्रवृत्ति हमें नहीं करनी चाहिये । 
प।लिसाहहित्य में उत्तर कोसलू और दक्षिण कोसल का भेद भी स्पष्टतः निर्दिष्ट 
नहीं मिलता । अतः पालि की अयोज्ञा की खोज हमें गंग। नदी के किनारे ही 
करनी पड़ेगी । 

वेहलिग नामक एक ऋद्व, स्फीत, बहुजनाकीणं ग्राम-निगम (गाँव से बड़ा, 
कस्बे रो छोटा) बुद्ध-पूर्व काल में कोसल देश में था। यहाँ एक बार आते समय 
भगवान्‌ ने स्मित प्रकट किया था, जिसका कारण पूछते पर भगवान्‌ ने आनन्द को 

१. जातक, जिल्द चौथी, पृष्ठ ८२-८३॥। 

२. ई० जे० थॉमस : दि राइफ आँव बुद्ध ऐज़ लीजेण्ड एण्ड हिस्द्री, पृथ्ठ 
१५१ 

३. देखिये भण्डारकर : कारमाहकेल लंक्ससं, १९१८, पृष्ठ ५१। 





( २५५ ) 


उस स्थान सम्बन्धी वह पूर्व इतिहास बतलूया था, जो मज्श्चिम-निकाय के 
घटिकार-सुत्तन्त में निहित है। 

शाल। (साला) नामक ब्रह्मण-प्रमम कोसल प्रदेश में था। यहाँ भगवान्‌ एक 
बार गये थे। संयुत्त-निकाय के साला-सुत्त का उपदेश यहीं दिया गया था।' अन्य 
कई बार भी भगवान्‌ यहाँ गये। मज्यिम-निकाय के सालेय्य-सुत्तत्त ओर अपण्णक- 
सुत्तन्त का उपदेश यहीं दिया गया था। 

कोसल देश में एक दूसरा गाँव एक शाह नामक भी था। इसे भी एक 
ब्राह्मग-प्राम कहा गया है। भगवान्‌ इस गाँव में भी गये थे और गृहस्थो को एक 
सभा में उन्होंने पतिरूप-सुत्त का उपटेश दिया था। 

ओपसाद कोसल देश में एक ब्राह्मण-ग्राम था। यहाँ का स्वामी चंकि ब्राह्मण 
था, जिसे यह गाँव द।न के रूप में राजा प्रसेनजित की ओर से मिला हुआ था। 
भगवान्‌ इस गाँव में गये थे और इसके उत्तर में देववन नामक एक शालवन था, जहाँ 
भगवान्‌ ठहरे थे। मज्झिम-निकाय के चंकि-सुत्तन्‍्त का उपदेश यहीं दिया गया था 

सालवतिका या सालवती कोसल देश का एक प्रसिद्ध गाँव था, जिसे प्रसेन- 
जित ने लोहिच्च नामक ब्राह्मण को दान के रूप में दिया था ।' इस प्रकार यह एक 
ब्राह्मण-आरम था। साल (शाल ) के पेड़ों की अधिकता के कारण इस गाँव का नाम 
'सालवंतिका' या सालव॒ती' पड़ा था। दोघ-निकाय के लोहिच्च-सुत्त का उपदेश 
भगवान्‌ ने यहीं दिया था। 

तोदेय्प गाम श्रावस्ती ओर व।राणसी के बीच में था। अत: इसे हम आसानी 
से काशो-कोसल राज्य में सम्मिलित मान सकते हैं। एक बार भगवान्‌ आनन्द के 
साथ यहाँ गये थे।' 


१. संथुत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), दूसरा भाग, पृष्ठ ७२७। 

२. संयुत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पहला भाग, पृष्ठ ९६-९ ३०कन्नन्‍»-- 

३. उस समय लोहिच्च ब्र।ह्मण राजा प्रसेनजित्‌ कोसरू हारा प्रदत्त, 
राजदाय, बहादेय, जनाकोणं, तु ग-का55-उदक-धान्य-सम्पन्न स।लबतिका का स्वासी 
होकर रहता था।” लोहिच्च-सुत्त (दोघ-१११२)। 

डे. सुमंगलविलासिनी, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ३९५। 

५. धम्मपदटठकथा, जिल्द तीसरी, पष्ठ २५०। 


( २४५६ ) 


तुदिगाम कोसलदेशवासी प्रसिद्ध ब्राह्मण महाशाल तोदेय्प का स्थायी निवार- 
स्थान था। यह गाँव उसे कोसलराज प्रसेनजित्‌ की ओर से दान के रूप में मिलछत। 
हुआ था। सुभ तोदेय्यपुत्त, जो तोदेय्य ब्राह्मण का पुत्र था, सुदिगाम में ही 
निवास करता था।' 

कोसल देश का एक प्रसिद्ध निगम उस्गनगर नामक थ।। यहाँ भहा राम नामक 
विहार था जहाँ भगव,न्‌ ठहरे थे। भगवान्‌ के अदिश पर अआपपुष्मात्‌ अनुरुद्ध भी 
वहाँ गये थे।' हम थेरग।था-अ25कथा के आधार पर आगे कुरु देश के वर्णन-प्रसंग 
मे देखेंगे कि वहाँ कुण्डो या कुण्डि4 न|मक एक ग्राम थ।, जिसके सर्मप हूं उग्गा राम 
नामक विहार था[। डा० मललसेकर ने सुझाव दिया है कि यदि इस उग्गाराम 
को हम उस्यनगर मे माने तो उस हालत में हमे उग्गवंगर को कुरु राष्ट्र में 
कुण्ड। या कुण्डिय नामक ग्राम के समीप मानना पडेगा (" इसका अथे यह है कि 
एक उत्गनगर कुरु राष्ट्र मे भी हो सकता है। यह सम्भव है। धम्मपदट्ठकथा 
(जिल्द तीसरी, ४६९) मे श्रावस्ती से उग्गनगर की दूरी १२० योजन कही गई 
है। निश्चयतः यह उग्न नगर कीसल राज्य का नहीं हो सकता। फिर भी एक 
उस्गतगर कोसलर देश का भी अवश्य था। स्थविर उन्‍्ग कोसल देश के इस 
नगर के ही निवासी थे।' घम्मपद को अटठकथा मे कहा गया है कि एक ब।र एक 
सेठ अपने किर्स। काम से उम्गतगर से श्रावस्तर मे आया था। 

कोसल देश में चण्डलकर्प्प' नामक एक प्रसिद्ध स्थान था, जहाँ बुद्ध, धर्म और 


१. पपंचसुदनो, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ८०२; मनोरथ ७ (णी, जिल्द दूसरी, 
पृ८्ठ ५५४। 

२. थे रगाथा-अटठकथा, जिल्द पहली, पृष्ठ १७४। 

३.. धम्मपदटट्कथा, जिल्द तीसरी, पृष्ठ ४६५-४६९। 

४. जिल्द पहली, पृष्ठ ३३९। 

५. डिक्शनरी अब पालि प्र/५र नेम्स, जिल्द पहली, पृष्ठ ३३६। 

६- देखिये येरगाया, पृष्ठ ३४ (भिक्ष्‌ धर्मरत्त एम० ए० का हिन्दी अनुवाद ) । 

७. सज्मिम-निकाय (हिन्दो अनुवाद), पृष्ठ ४२१ में “मण्डल कप्प' पाठ 
दिया है, जो कदाचित्‌ पाठान्तर भो हो सकता है या प्र की अशद्धि भो। अस्बई 





( २५७ ) 


संब में प्रसन्न घानंजानी ब्रह्म णी रहती थी। इसी स्थान पर संगारव नामक एक 
तरुण ब्राह्मण पंडित भी रहता था। मगवान्‌ एक बार यहाँ गये थे और तोदेय्य 
ब्रह्मणों के अम्रवन में (तोदेय्यानं ब्राह्मणानं अम्बवने) ठहरे थे। इसी समय 
मज्ञिम-निकाय के संग[रव-सुत्तन्त' का उपदेश दिया गया था। 

इच्छानंगल कोसल देश का एक प्रसिद्ध गाँव था। सम्भवत: यह गाँव श्रावस्ती 
के पास ही था। यहाँ के एक उपासक को हम किसी काम से श्रावस्ती आते देखते 
है और बह उसे करने के बाद भगवान्‌ के दर्शतार्थ भी आता है। भगवान्‌ उससे 
कहते है, “क्यों, बहुत दिनों के बाद तुम्हारा इधर आना हुआ।”' इससे विदित 
होता है कि यह उपासक, जिसका नम हमें नहीं बताया गया है, अक्सर भगवान्‌ 
के दर्शना्थ आया करता था। दीघ-निकाय के अम्बट्ठ-सुत्त में इच्छानंगल को एक 
ब्राह्मण-ग्र।म कहा गया है। इच्छानंगल के पास ही उक्‍कट्ठा नामक गाँव था जिसके 
बारे में हम आगे लिखेंगे। इच्छानंगल ग्राम में कोसल देश के जानुस्सोणि और 
तोदेय्य जैसे अनेक ब्राह्म ग-पमहाशाल अक्सर आया-जाया करते थे, ऐसा मज्मिम- 
निकाय के वासेट्ठ-सुत्तत्त से पता लगता है। इस गाँव के पास एक वन-खण्ड था, 
जिसे इच्छानंगल वन-खण्ड कहा जाता था। भगवान्‌ इस गाँव में अ।ते समय 
अक्सर इसी वन-खण्ड में ठ हरते थे । दीघ-निकाय के अम्बट्ठ-सुत्त का उपदेश यहीं 
दिया गया भथ्रा। एक दूसरे अवसर पर जब भगवान्‌ यहाँ विहार कर रहे थे तो 
उन्होंने वासेटठ-सुत्तन्त का उपदेश वाशिष्ठ और भारद्वाज नामक दो ब्राह्मण- 
माणवकों को दिया था। एक अन्य अवसर पर भगवान जब इच्छानंगल वन-खण्ड 
में विहार कर रहे थे, तो उन्हे एकान्तवास की गहरी इच्छा हुई थी ओर उन्होंने 
विश्वविद्यालय द्वारा प्रकाज्षित देवनागरी संस्करण। (मज्मिम निकायो, 
मज़्यििम पण्णासक ) में चण्डल कप्प (पृष्ठ ४२५) पाठ दिया गया है,और किसी 
पाठान्तर का निर्देश यहाँ नहीं किया गया है। मललसेकर ने भी किसी पाठान्तर 
का निर्देश नहीं किया है। 

१. उदान (हिन्दी अनुवाद) पृष्ठ १९। 

२. सज््िस-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ४०९, ४१३; यह सुत्त सुत्त- 
निषात के वासेट्ठ-सुत्त के रूप में भी आया है। 


( २५८ ) 


भिक्षुओं से कहा था, “भिक्षुओ ! में तीन महीने एकान्तवास करना चाहता हूँ। 
एक भिक्षान्न लाने वाले को छोड़ मेरे पास दूसरा कोई न आने पावे।” इस 
एकान्तवास के बाद भगवान ने भिक्षुओं को उपदेश दिया था, जो संयुत्त-निकाय 
के इच्छानंगल-सुत्त में आज देखा जा सकता है। अंगृत्तर-निकाय में भी भगवान्‌ 
के इच्छानंगल में जाने और वहाँ उपदेश करने का उल्लेख है। 

उक्कट्ठा कोसल देश का एक प्रसिद्ध ब्रह्मण-प्राम था। दीघ-निकाय के 
अम्बट्ठ - सुत्त के अनुसार कोसलराज प्रसेनजित्‌ की ओर से यह ग्राम ब्राह्मण 
पोक्खरसादि (पौष्करसाति या अश्वघोष के अनुसार पुष्कलसादी )' को दान के 
रूप में दिया गया था। पौष्करसाति बुद्धकाल काएक प्रसिद्ध ब्राह्मण पंडित था 
जिसके पास विमानवत्थ्‌ की अटठकथा के एक वर्णन के अनुसार हम छत्त नामक 
व्यक्ति को सेतव्या से विद्या प्राप्त करने के हेतु आते देखते हैं। दीघ-निकाय के 
अम्बदठ-सुत्त में हम पहले पौष्करसाति के शिष्य अम्बट्ठ (अम्बष्ट) माणवक को 
और फिर स्वयं पौष्करसाति को भगवान्‌ के दर्शनार्थ समीप के इच्छानंगल नामक 
ब्राह्मण-पग्राम में जाते देखते है, जहाँ के समीप इसी नाम के वन-खण्ड में भगवान्‌ 
उस समय ठहर रहे थे ।* 

उककट्ठा के पास एक वन था जो 'सुभगवन' कहलाता था। आकार बुद्ध 
घोष ने कहा है कि अतिशय सुभग (सुन्दर ) होने के कारण यह वन सुभग वन 
कहलाता था।" यह एक प्राकृतिक वन न होकर लगाया गया उद्यान या उपवन 
था, जहाँ आसपास के लोग अक्सर मनोविनोद के लिये जाया करते थे और यहाँ 
कई एक उत्सव भी लगते थे। सुभगवन के शालराज वृक्ष के नीचे भगवान के 
विहार करने की सूचना हमें दीघ-निकाय के महापदान-सुत्त में मिलती है' और 
१. संयत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), दूसरा भाग, पृष्ठ ७६८। 
२. जिल्द तोसरो, पृष्ठ ३०; जिल्द चौथी, पृष्ठ ३४०। 
३. देखिये बुद्ध-चरित २११२९। 
४. दीध-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ३४-४३। 
५. पपंचसुदनी, जिल्द पहुली, पृष्ठ ११। 
६. दीघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १०९। 





( २५९ ) 


मज्झिम-निकाय के ब्रह्म-निमन्तनिक-सुत्तन्त में भी। मज्थिम-निकाय के मूल 
परियाय-सुत्तन्त का उपदेश भी भगवान्‌ ने यहीं दिया था।' 

आचाय॑ बुद्धघोष ने उक्कटठा' गाँव का यह नाम पड़ने का यह कारण बताया 
है कि रात में मशालों (उक्का) के प्रकाश में इसे बनाया गया था, ताकि मंगलमय 
मुह॒तं में ही इसका बनना समाप्त हो जाये।' 

एक मार्ग उक्कट्ठा से सेतव्या तक जाता था और दूसरा उसे वेशाली महा- 
नगरी से जोड़ता था ।'* 

उजुञ्ञा या उज्जुञ्जवा (उजुका) कोसल देश का एक जनपद भी था और 
नगर भी। इसी के समीप कण्णकत्थल (या कण्णत्थलक) नामक मृग्रोपवन 
(मिगदाय ) था। अचेल काइ्यप से भगवान्‌ की यही भेंट हुई थी और दीघ-निकाय 
के कस्सप-सीहनाद-सुत्त का उपदेश उसे यही दिया गया था।' कोसलराज प्रसेन- 
जित्‌ एक बार यहाँ अपने काम से आया था और भगवान्‌ से मिला था। इसी समय 
उसे कण्णत्थलक-सुत्तन्त का उपदेश दिया गया था ।* 

मनसाकट एक प्रसिद्ध ब्राह्मण-आम था। उसके समीप उत्तर में अचिर- 
वती नदी बहती थी, जिसके किनारे पर एक सुरम्य आमज्रवन था। भगवान्‌ 
एक बारबयहाँ गये थे और इस आम्रवन में ठहरे थे। इसी समय तेविज्ज- 
सुत्त का उपदेश दिय, गया था। मनसाकट में कोसलरू देश के पौष्करसाति, 
जानुस्सोणि और तोदेय्य जैसे ब्राह्मग-महाश/।ल अक्सुर एक साथ आकर 
ठहरा करते थे, ऐसा दीघ-निकाय के तेविज्ज-सुत्त से मालम पड़ता है। 
« सज्यिम-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १९४। 
* वहाँ, पृष्ठ २-५। 
पपंचसुदनी, जिल्द पहलो, पृष्ठ १०१ 
. अंगुत्तर-निकाय, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ३२७ 
« जातक, जिल्द दूसरी, पृष्ठ २५९। 
* दोध-निकाय (हिन्दी अन॒वाद ), पृष्ठ ६१-६६। 
* सज्झिसम-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ३६८-३७२। 
« दीघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ८६-९२। 
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इसी प्रकार उनके ठहरने का एक दूसरा स्थान इच्छानंगल था, जो भी एक 
ब्राह्मण-ग्राम था। 

नगरक या नगरक कोसऊ राज्य का एक कस्बा था, जहाँ किसी काम से एक 
बार हम राजा प्रसेनजित को जाते देखते है । यहाँ से शाकक्‍यों का कस्बा मेदलम्प 
या मेदतलम्प केवल तीन योजन की दूरी पर था। तगरक से इसी अवसर पर 
प्रसेनजित्‌ भगवान्‌ के दर्शनाथं मेदलुम्प कस्बे में गया था, जहाँ भगवान्‌ उस 
समय विहर रहे थे।' यह प्रसेनजित्‌ को भगव।न्‌ से अन्तिम भेट थी। 

तोरणवत्थू (तोरणवस्तु) नामक गाँव श्रावस्ती और साकेत के बीच में 
स्थित था, क्योंकि हम सयुत्त-निकाय के खेमा-श्रीरी सुत्त मे पढ़ते है "उस समय 
खेम। मिक्षुणो कोसल में चारिका करती हुई श्रावस्ती और साकेत के बीच 
तोरणवत्थु मे ठहरी हुई थी।” यही राजा प्रसेनजित्‌ ने भिक्षुणी खेमा से कुछ प्रश्न 
पूछे थे जिनके उत्तरो का बाद मे भगवान्‌ ने भी अनुमोदन किया था। 

विनय-पिटक में और दीघ-निकाय के महापरिनिब्बाण-गुत में भगवान्‌ के 
आतुमा तामक ग्राम मे विहार करने का उल्लेख है। विनय-पिटक के वर्णनानुसार 
भगवान्‌ कुसिनारा से आतुमा मे गये और फिर वहाँ से श्रावस्ती चले गये। इससे 
विदित होता है कि आतुमा नामक ग्राम कुसिनारा और श्लावस्ती के बीच मे था। 
इसलिये उसे मल्‍ल और कोसल राज्यों में से किसी मे रक्खा जा सकता है। 
सम्भवत यहू कोसल राज्ट मे हो था। विनय-पिटक के अनुसार जब भगवान यहाँ 
पहुँचे तो यहाँ के निवासी एक वृद्ध भिक्षु ने, जो पहले नाई था, काफी सामान भगवान्‌ 
के भोजना्थ इकट्ठा कर रक्खा था। भगवान्‌ ने उसके निमत्रण को स्वीकार नही - 
किया, क्योकि एक भिक्ष्‌ का दूसरे भिक्षु य। भिक्षुओ के लिये खाने का सामान इकट्ठा 
करना विनय-पिटक के विपरीत था। एक दूसरी घटना आतुमा के भुसामार 
(भूपे 7 पार) नामक स्थान मे भगवान्‌ के निवास करते समय घटी, जिसका उल्लेख 
उन्होंने स्वय पुक्कुस मल्लपुत्त से पावा और कुसिनारा के बीच रास्ते में अपनी 

१. धम्म-चेतिय सुत्तन्त (मज्लझिस० २४४४९)। 

२. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ २५२-२५४। 

३. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ २५३-२५४। 
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अन्तिम यात्रा पर जाते हुए किया था। यह घटना थी बिजली के कड़क कर गिरने 
से दो भाई किसान और चार बैलों का मर जाना और समीप ही स्थित ध्यानावस्थित 
भगवान्‌ का होश में रहते हुए भी इस सबका न देखना, न बिजली की कड़क का शब्द 
सुनना ।' 

वेनागपुर कोसल देश का एक गाँव था। भगवान्‌ बुद्ध यहाँ एक बार गये थे और 
अंगुत्तरनिकाय के वेनाग-सुत्त का उपदेश यहीं दिया गया था। 

नगरविन्द या नगरविन्देय्य कोसल देश का एक ब्राह्मण-प्राम था। यहाँ 
भगवान्‌ एक बार गये थे और इस ग्राम के ब्राह्मण गृहपतियों के समक्ष उन्होंने 
सत्कारयोग्य पुरुषों पर एक प्रवचन दिया था, जो मज्ञिम-निकाय के नगरबविन्देय्य- 
सुत्तन्त में निहित है। 

दण्डकप्प या दण्डकप्पक कोसल देश में एक भाँव था, जहाँ भगवान्‌ बुद्ध एक बार 
गये थे और आनन्द को उपदेश दिया था| 

नलकपान कोसल देश में एक शाँव था जिसके समीप पलाश-वन ( पछास-वन ) 
था। मगवान्‌ बुद्ध एक बार इस गाँव में गये थे और यहाँ के पलाश-बन में ठहरे थे । 
यहीं मज्शिम-निकाय के नलकपान-सुत्तन्त का उपदेश दिया गया था। अंगृत्तर- 
निकाय से भी हमें पता चलता है कि एक अन्य अवसर पर भगवान्‌ नलकपान में 
गये थे और वहाँ के पलाश-बन में उन्‍होंने निवास किया था। 

नलऊकपान के पास केतकवन' तामक एक अन्य वत का भी उल्लेख है, जहाँ 
मगवान्‌ एक बार गये थे और नलकपान जातक का उपदेश दिया था।' 

पंकप्ना कोसल देश का एक प्रसिद्ध नगर था। भगवान्‌ बुद्ध यहाँ एक बार गये 
और वहाँ से लौटकर राजगृह आ गये, जहाँ उन्होंने गृ भ्रकूट पर्वेत पर विहार किया* । 

१. दीघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १३८। 

२. जिल्द पहली, पृष्ठ १८०। 

३. अंगुत्तर-निकाय, जिल्द तीसरी, पृष्ठ ४०२। 

४. जिल्द पाँचवों, पृष्ठ १२२। 

५. जातक, जिल्द पहली, पृष्ठ १७०। 

६. अंगुत्तर-निकाय, जिल्द पहलो, पृष्ठ २३६-२३७॥ 
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काह्यप गोत्र (कस्सप गोत्त ) का काइ्यप (कस्सप) नामक व्यक्ति पंकृषा का ही 
रहने वाला था। 

नालन्दा नामक एक गाँव या नगर मगध के समान कोसल देश में भी था। यहाँ 
मगध के नालन्दा के समान हो एक प्रावारिक आमम्रवनत (पावारिकम्बवन) भी 
था। भगवान्‌ कोसल देश में चारिका करते हुए एक बार यहाँ गये थे और असि- 
बन्धक पुत्त गामणि से उनका संलाप हुआ था, जो संयुत्त-निकाय के कुल-सपुत्त में 
निहित है। इस सुत्त से हमें यह भी सूचना मिलती है कि इस समय नालनन्‍्दा में 
भयंकर दुर्भिक्ष पड रहा था और निगण्ठ नाटपुत्त (जैन तीर्थंकर भगवान्‌ महावीर) 
भी इस समय नालनन्‍्दा में ही निवास कर रहे थे।' चूंकि उपयुब्त सुत्त के आदि में 
स्पष्ट रूप से लिखा हुआ है, (एक समय भगवान्‌ कोसल में चारिका करते हुए' * * 
जहाँ नालन्दा है, वहाँ पहुंचे।” अत: पालि तिपिटक की शैली से इस नालन्दा नगर 
या गाँव का कोसल देश में होना सिद्ध है। परन्तु यहाँ भी प्रावारिक आम्रवन को 
बात देखकर यह सन्देह होने लगता है कि कहीं कोसल' शब्द मूल पाठ में भाणकों 
की गलती से तो नहीं आ गया है। सम्भवत: इसी प्रकार के सन्देह के वशोभूत होकर 
डा० विमलाचरण लाहा ने उपयुक्त कुल-पुत्त में वणित नालन्दा को अपने ग्रन्थ 
ज्योग्रेफी आँव अर्ली बुद्धिउ्म (लंदन, १९३२) में मगध के अन्दर स्थित नालन्दा 
के समान ही मान लिया है। परन्तु बाद में ऐसा लगता है कि उन्होंने अपने इस 
सन्देह का अतिक्रमण कुर दिया है और कोसल देश के इस नालन्दा की स्वतन्त्र 
स्थिति को स्वीकार कर लिया है, जैसा उनके इण्डिया ऐज़ डिस्क्राइब्ड इन अर्ली 
टेक्सट्स आव बृद्धिज्म एण्ड जेनिज्ष्म” (लन्दन, १९४१) से विदित होता है। 
कहने की आवश्यकता नहीं कि कोसल के इम नालन्दा को हमें मगध के नालन्दा 
से पृथक ही मानना चाहिये ।* 

१. संयुत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद), दूसरा भाग, पृष्ठ ५८५-५८६। 

२. पृष्ठ ३१। 

३. पृष्ठ ४५। 

४. देखिये इस सम्बन्ध में पोछे सगष राज्य के अन्तर्गत नालन्दा का 
जिवेचन भो। 
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सेतव्या नामक प्रसिद्ध नगर कोसल राज्य में उक्क्ट्ठा के समीप था। यहाँ 
पायासि नामक राजज्जञ्य (राजन्य---माण्डलिक राजा) निवास करता था। यह 
नगर इस पायासि राजन्य को उसी प्रकार कोसलराज प्रसेनजित्‌ की ओर से मिला 
हुआ था, जिस प्रकार अन्य अनेक ग्राम प्रसिद्ध ब्राह्मण-महाशालों को। आपयुष्मान्‌ 
कुमार काश्यप (कुमार कस्सप) एक बार सेतव्या नगर में गये थे और उनका 
पायासि राजन्य से, जो नास्तिकवादो था और परलोक में विश्वास नहीं करता था, 
संलाप हुआ था| 

सेतव्या के उत्तर में सिसपा-वन था।' शीशम (सिसपा ) 3 व॒क्षों के इस वन 
में ही कुमार कस्सप निवास करते थे। स्थविर एकधम्मसवर्णिय ने सेतव्या के 
सिसपा-वन में भगवान्‌ बुद्ध के उपदेश को सुना था और यहीं उनकी प्रब्रज्या हुई 
थी। स्थविर एकधम्मसवणिय, महाकाल, चूलकाल और मज्शिमकाल की जन्म- 
भूमि सेतव्या नगरी ही थी । 

सेतव्या एक प्राचीन नगर था। बुद्धवंस की अट्ठकथा के अनुसार यहाँ सेताराम 
(श्वेताराम ) नामक एक विहार था, जहाँ काश्यप बुद्ध ने परिनिर्वाण प्राप्त किया 
था। भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल में सेतव्या एक महत्व्रपूर्ण व्यापारिक नगर था, 
जो उस मार्ग पर पडता था जो श्रावस्ती से क्रमशः सेतव्या, कपिलवस्तु, कुशीनगर, 
पावा, भोगनगर और वंशाली होते हुए राजगयृह तक जाता था।* इस प्रकार सेतव्या 
तत्कालीन कई प्रसिद्ध महानगरों से व्यापारिक मार्ग द्वारा संयुकत था। हम उस्कट्ठा 
के विवरण मे देख चुके है कि सेतव्या नगर उबकट्ठा से स्थलोय मार्ग द्वारा संयुक्त 
था। सेतब्या की आधुनिक स्थिति का पता हमें सम्भवतः गोंडा जिले में कहीं लगाना 
पड़ेगा। 

कोसल देश में वेल॒द्वार नामक एक ब्राह्मण-ग्राम था, जिसका उल्लेख हमें 
संयुत्त-निकाय के वेलुद्वारेग्य-सुत्त में मिलता है। आचाय॑ बुद्धघोष ने कहा है कि 


मना +अाद( आधजभावा परवान मापा, आया आयाम ॥ “पमपा-आब+:०0, कम; 


१. पायासि-राजत्र॒ञज सुत्त (दीधघ० २।१०)। 
२. ग्रेरगाथा, पृष्ठ २९ (भिक्षु धर्मरत्न एम० ए० का हिन्दी अनुवाद) । 
३. देखिये पारायण-वर्ग की वत्युगाथा (सुत्त-निपात)। 


£ रे६ ४.) 


इस गाँव के प्रवेश-द्वार पर बाँसों का एक बन थ।, जिसके कारण इस गाँव का नाम 
वेलद्वार (वेणु-द्वार) पड़ा।' 

कामण्डा कोसल देश में एक ग्राम था। यहाँ तुदिगाम-निवासी तोदेय्य ब्राह्मण 
का एक आश्रम बना हुआ था। यहाँ भगवान्‌ बुद्ध के शिष्य आयुष्मान्‌ उदायी एक 
बार गये थे और वेरहच्चानि गोत्र की एक ब्राह्मणी को उपदेश दिया था, जो संयत्त- 
निकाय के वेरहच्चानि-सुत्त में निहित है। 

नलकार गाम (नलकार ग्राम) नामक एक गाँव भी कोसल देश में था। इस 
गाँव में अधिकतर नलकार अर्थात्‌ बांस और बेंत की वस्तुएं बनाने का काम करने 
वाले लोग रहते थे। यह गाँव श्रावस्ती के समीप ही था, जसा कि भगवान्‌ बुद्ध 
के एक माणवक के साथ इस संलाप से, जो श्रावस्ती में अनाथपिडिक के आराम 
जैतबन में हुआ था, प्रकट होता है, _तो क्या मानते हो, माणवक ! नलकार ग्राम 
यहाँ से समीप है, नलकार ग्राम यहाँ से दूर नही है ! ' “हाँ, भो गोतम ! नलकार 
गाम यहाँ से समीप है, नलकार गाम यहाँ से दूर नही है। 

पण्ड्पुर नामक एक गाँव कोसल राज्य में था। यह श्रावस्ती के समीप था। 
इस गाँव के एक मछए को हम श्रावस्ती जाते और मार्ग में अचिरवती नदी को पार 
करते देखते हैं। . * 

कट्ठवाहन' नगर, जिसे राजा कटठवाहन का नगर बताया जाता था, कोसलू 
राज्य में ही था। यह श्रावस्ती से बीस योजन की दूरी पर था और वाराणसी से 
यहाँ आने में पूरा एक दिन लगता था।' 

साधुक नाम गाँव श्रावस्ती के जेतवनाराम के निकट ही था। यहाँ ऋषिदत्त 
और पुराण नामक कारीगरों ने कुछ समय के छिये निवास किया था। सारत्थप्प- 

१. सारत्वप्पकासिनो, जिल्द तीसरी, पृष्ठ २१७। 
* संयुत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद), दूसरा भाग, पृष्ठ ५०१४ 
« सुभ-सुत्तत्त (सज्मिस० २।५१९)। 
* घम्मपदटठकथा, जिल्द तीसरी, पृष्ठ ४४९। 
- परमत्यजोतिका, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ५७६-५७९। 
* संवत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), दूसरा भाग, पृष्ठ ७७५। 
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कासिली' का कहना है कि यह गाँव इन्हीं दो का रीगरों का था । एक बार जब भगवान्‌ 
श्रावस्ती से बाहर जा रहे थे तो मार्म में उपयुक्त दो कारीगरों ने साधुक गाँव के 
पास भगवान्‌ के दर्शन किये थे। इसी अवसर पर भगवान ने उन्हें थपति-सुत्त 
का उपदेश दिया था।' 

वंस (वत्स) राज्य, जिसे महाभारत के वत्स और जैन साहित्य के वच्छ राज्य 
से मिलाया गया है, मगध और अवन्ती के बीच में स्थित था। उसके उत्तर मे कोसरू 
देश था, जिसकी सीमा गंगा के द्वारा निर्धारित थी।' वंस देश के दक्षिण में यमुना 
नदी बहती थी, जो उसे चेदि जनपद से विभक्त करती थी। बंस के पश्चिम और 
उत्तर-पश्चिम में क्रमशः सूरसेन और पंचाल जनपद थे और पूर्व में काशी जनपद था । 
वस राज्य अवन्ती के उत्तर-पूर्व में था। एक राज्य के रूप में विकसित होकर वंस 
राष्ट्र ने उत्तर-पश्चिम में पंचाल के और दक्षिणी भाग में चेदि के कुछ भागों को 
अपने अधिकार में कर लिया था, ऐसा माना जा सकता है।' 

भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल में वंस-देश का राजा उदयन (उदेन) थ।। बुद्ध 
कालीन भारत के चारों बड़ राज्यों में अपनी-अपनी शक्ति को बढ़ाने के लिये 
प्रतिस्पर्दा चल रही थी। इस दृष्टि से वंग की भौगोलिक स्थिति बडी निर्बल थी। 
एक ओर चह मगध और अवन्ती के बीच में स्थित था और दूसरी ओर कोसरू और 
अवन्ती के बीच। उसे कभी भी जीत कर मगध, अवन्ती या कोसल देश में मिलाया 
जा सकता था। इस भय से बचने के लिये वत्सराज उदयन ने वैवाहिक सम्बन्धों 
का आश्रय लिया, जिस प्रकार, जैसा हम पहले देख चुके है, मगधराज बिम्बिसार 

१. जिल्‍्द तीसरी, पृष्ठ २१५। 

२. संवत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), दूसरा भाग, पृष्ठ ७७५-७७६। 

३. डा० लाहा ने बंस ओर कोसल के बीच में यमुना नदी को बताया है। 
इंडिया ऐज डिस्क्राइब्ड इन अलों टंकक्‍सदस्‌ आँव बुद्धिजु्म एंड जेनिश्म, पृष्ठ २३। 
यह ठोक नहीं जान पड़ता। यम॒ना नदी तो बंस और चेदि जनपदों के बीच में 
होकर बहती थी। रा 

४. देखिये। राहुल सांकृत्यायन : मज्छझिस-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ झ॒ 
(प्रावककयन ) १ 
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ने भी लिया था। उदयन ने अवन्ती-तरेश चण्ड प्रद्योत (चण्ड पज्जोत ) की पुत्री 
वासवदत्ता (वासुलदत्ता) से विवाह किया और इससे शक्ति-संतुलन में सहायता 
मिलो ।' सूरसेन अवन्ती के प्रभाव में था हो, वंस के वैवाहिक सम्बन्ध में जुड़ जाने 
के कारण उसकी शक्ति और बढ़ गई। इस प्रकार मगध, कोसलर और अवन्ती में 
शक्ति-संतुलन हो गया और इनके बोच वंस-राज्य कुछ समय तक अपने स्वतन्त्र 
अस्तित्व को कायम रख सका। उदयन और वासवदत्ता (वासुलदत्ता) के विवाह 
की कथा धम्मपदट्ठकथा को उदेनवत्थु में विस्तार से वणित है और भारतीय 
साहित्य के अन्य कई महत्वपूर्ण ग्रन्थों और कुछ कथा-प्रन्थों तथा नाटक-य्न्थों में 
उदयन की प्रेम-कथाओं का वर्णन है, जिनसे हमें यहाँ कोई प्रयोजन नहीं | हाँ, 
अपने विषय की दृष्टि से हमें यहाँ यह अवश्य कह देना चाहिये कि बौद्ध धर्म की 
ओर उदयन की दृष्टि अच्छी नहीं थी। मातंग जातक के अनुसार उसने भगवान्‌ 
बुद्ध के प्रसिद्ध भिक्षु-शिष्य पिण्डोल भारह्वाज के साथ निर्देयतापूर्ण व्यवहार किया था। 
संयुत्त-निकाय की अट्ठकथा में भी कहा गया है कि उसने एक बार पिण्डोल भार- 
द्वाज के अंग पर कोड़ियों को छोड़ने का प्रयत्न किया था। इस सब में कहाँ तक 
ऐतिहासिक सत्य है, यह कुछ कहा नहीं जा सकता। इन्हीं पिण्डोल भारद्वाज ने 
बाद में कौशाम्बी के घोषिताराम में विहार करते हुए उदयन को यथासम्भव आत्म- 
संयम से रहने का उपदेश दिया था, जो संयृत्त-निकाय के भरद्वाज-सुत्त में निहित है। 
व्यावहारिक दृष्टि से यह बात उदयन को जंची थी और इस सुत्त के साक्ष्य के 
अनुसार वह बूद्ध-धर्म में प्रसन्न हुआ था। यद्यपि पालि तथा भारतीय साहित्य के 
अन्य अंशों के साक्ष्य पर उदयन को त्रिरत्न का अनु रक्त भक्त नही माना जा सकता, 
बल्कि उसकी प्रवृत्ति बृद्ध-धमं की ओर कुछ समालोचनात्मक हो थी, परन्तु इस 
सब के होते हुए चोनी परम्परा का यह साक्ष्य है कि उदयन वत्सराज ने भगवान्‌ 

7 “ग्रयवशिका” और “स्वप्नवासवदत्ता” के अनुसार उदयन ने ऋसत्ः 
अंग और मबध को राजकुमारियों से भी विवाह किये। “रत्नावलो” के अनुसार 
चसने सिहर देश की राजकुमारी सागरिका से भी विवाह किया। पालि विवरभों 


में उसकी तोन रानियों, बासबदला, सामावती और मा्धान्दिया के उल्लेख 
प्राप्त हें । 
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बुद्ध को स्वयं अपने हाथ से एक स्वर्ण-प्रतिमा बनाई थी और यूआन्‌ चुआडु जिन 
वस्तुओं को अपने साथ ले गया था, उनमें एक चन्दन की लकड़ी की बनी हुई भगवान्‌ 
बुद्ध की मूति भी थी जो उदयन के द्वारा बनाई हुई उपयुक्त प्रतिमा की अनुकृति थी ।' 
भगवान बुद्ध के परिनिर्वाण के बाद उदयन कुछ समय तक और जीवित रहा। 
यह नहीं कहा जा सकता कि उसका पुत्र बोधि राजकुमार उसके बाद गद्दी पर बैठा 
या नहीं, परन्तु इतना निश्चित है कि वह बुद्ध, धरम और संघ की शरण में जा चुका 
था और एक श्रद्धालू उपासक था। भग्ग लोगों के सुंसुमारगिरिनगर में उसने 
“कोकनद प्रसाद” नामक महल अपने लिये बनवाया था जहाँ उसने भगवान को 
निमन्त्रित भी किया था और उनके सम्मानाथे सफेद धृस्सों को बिछवाया था, जिन 
पर चलता तथागत ने स्वीकार नहीं किया था। इसी अवसर पर भगवान्‌ ने उसे 
उपदेश दिया था, जो मज्िम-निकाय के बोधिराजकुमार-सुत्तन्त में निहित है। 
धोनसाख जातक में भी भग्ग देश के संंसुमारगिरि में बोधि राजकुमार के कोकनंद 
प्रासाद में भगवान्‌ के स्वागत किये जाने का उल्लेख है और इसी प्रकार विनय-पिटक 
के चुल्लवग्ग तथा अंगृत्तर-निकाय में भो इस घटना का उल्लेख है।' भग्ग देश की 
सीमा में उदयन-पुत्र बोधि राजकुमार के कोकनद प्रासाद को देखकर यह अनुमान 
लगायग जा सकता है कि इस समय तक भग्गों का सुंसुमारगिरि-स्थित गण-तन्त्र 
किसी न किसी प्रकार वंस राज्य की अधीनता या उसके प्रभाव में आ गया था। 
परन्तु स्वयं वंस राज्य इसके कुछ वर्षों बाद सम्भवत: अवन्ती की अधीनता में 
आ गया और द्वितीय शताब्दी ईसवी पूर्व अवन्ती के सहित उसे हम मगध राज्य में 
सम्मिलित होते देखते हैं। परन्तु हमारा विषय हमें इतनी दूर जाने की अनुमति 
नहीं देता। सुंसुमारगिरिनगर में स्थित बोधि राजकुमार के कोकनद प्रासाद को 
ही अंतिम दुश्य के रूप में यहाँ तो हम देख सकते हैं। हाँ, आचाय॑ बुद्धधोष के 
अनुसार हमें यहाँ यह तो कह देना चाहिये कि यह प्रासाद लटकते हुए कोकनद 
(लाल कमल ) की शकल में बनाया गया था। इसीलिये इसका यह नाम पड़ा था 
१. बील : रिकार्ड्स आँव दि वस्टने बल्ड, जिल्‍द पहली, पृष्ठ बीस (भूमिका) 
२. उद्धरणों के लिये देखिये आगे भग्गम गण-तन्त्र का विवरण। 
३. पप>चसूदनी, जिल्द तोसरो, पृष्ठ ३२१। 
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बंस देश की राजधानी कोशाम्बी (कोसम्बि) नगरी थी, जिसकी गणना 
दीघ-निकाय के महापरिनिब्बाण-सुत्त तथा महासुदस्सन-सुत्त में बुद्धकालीन भारत 
के छह महानगरों (महानगरानि) में की गई है। सयृत्त-निकाय के पठम-दारुक्खन्ध- 
सुत्त में जो कौग/म्बी को गंगा नदी के तट पर स्थित बताया गया है, उस सम्बन्धों 
समस्या का समाधान हम प्रथम परिच्छेद में संयुत्त-निकाय के भौगोलिक महत्व का 
विवेचन करते समय तथा द्वितीय परिच्छेद में गंगा नदी का पालि-परम्परा के 
अनुसार विवरण प्रस्तुत करते समय कर चुके हैं। यहाँ हमें यही कहना है कि मनो- 
रथपू रणी' में वणित बक्कु ल की कथा को प्रधानता देकर, जहाँ कौजाम्बी को स्पष्टत: 
यमुना नदी के तट पर स्थित बताय। गया है, हमें संथृत्त-निकाय के उपयुक्त सुत्त की 
उपेक्षा कर देनी चाहिये, क्योंकि कौशाम्बी नगर की प्राय: पूर्णतः निश्चित आधुनिक 
स्थिति से उसकी कोई संगति नही है। बुद्ध-काल में और उसके बाद कई शताब्दियों 
तक कौशाम्बी नगरी बौद्ध धर्म का एक मुख्य केन्द्र रही। कौशाम्बी श्रावस्ती से 
प्रतिष्ठान जाने वाले दक्षिणापथ मार्म का एक महत्वपूर्ण पड़ाव थी । इसे प्रकार उत्तर 
में कौशाम्बी सड़क के द्वारा साकेत और श्रावस्ती से युक्त थी और इक्षिण में विदिशा, 
गोनद्ध, उज्जयिनी, माहिष्मती और प्रतिष्ठान से। बावरि ब्राह्मण के शिष्य प्रति- 
ध्ठान से श्रावस्ती को जाते हुए कौशाम्बी में भी रुके थे । एक सड़क कौशाम्बी से राज- 
गृह को भी जाती थी। जीवक उज्जयिनी से लौटता हुआ कौशाम्बी में होकर हो 
राजगृह गया था।' वाराणसी से भी एक व्यापारिक मार्ग उज्जयिनी को जाता 
था,' जो सम्भवतः कौशाम्बी और चेति देश में होकर गुजरता था। कौशाम्बी से 
यमुना नदी के द्वारा प्रयाग-प्रतिष्ठान तक और उससे आगे गंगा के द्वारा वाराणसी, 
पाटलिपुत्र और ताम्रलिप्ति तक आवागमन था। अंगृत्तर-निकाय की अट्ठकथा 
(मनोरथपूरणी ) भें वणित बककुल की कथा से यह स्पष्ट हो जाता है कि नदी के 
द्वार कौशाम्ब्री से बाराणमी की दूरी तीस योजन थी, क्योंकि जो मछली शिक्षु 
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बधकुल को निगल गई थी, उसका तीस योजन दूर चलरूकर वाराणसी में पहुँचना 
यहाँ दिखाया गेयः है। 

कौशाम्बी नगर का यह नाम क्यों पड़ा, इसके सम्बन्ध में अच्षायय बुद्धधोष ने 
दो अनुश्नुतियों का उल्लेख किया है, (१) यह नगर कौशम्बी कहलूता था, क्योंकि 
जब यह बसाया गया था तो इतके आस पास खड़े हुए बहुत से कोसम्त्र नामक वृक्ष 
काटे गये थे,, और (२) कुठुम्ब नामक ऋषि के आश्रम के समीप यह नगर बसाया 
गया था।' दूसरो अनुश्ुति का समर्थन हमें अप्रत्यक्ष रूप से अश्वघोष-कृत सौन्दर- 
ननन्‍्द काव्य में भो मिलता है।' भगवान्‌ बुद्ध के जीवत-काल में कौशाम्बी में तीन 
प्रसिद्ध सेठ रहते थे, जिनके नाम थे घोषित, कुककुट और पावारिक। एक बार ये 
तीनों भगवान्‌ के दर्शताथ श्र/वस्ती गये और भगवान्‌ को कौश/म्बी आने के लिये 
निमन्त्रित किया। भगवान्‌ बुद्ध ने उनकी प्र।र्थत। को स्वीकार कर लिया। उप- 
युक्त तोनों सेठों ने अलग-अलग एक-एक विह।र बनवा कर बुद्ध-प्रमुख भिक्षु-संघ 
को दान किया | घोषित द्वारा बनवाया गया विहार घोषित। राम कहलाया और शेष 
दो सेठों के द्वारा बनवाये गये विहार उन्हीं के नाम पर क्रमशः कुक्कुटाराम और 
प।वारिकम्बवन (प्रावारिक आम्रवन) कहलाये ।* इन तीनो विहारों की स्थिति 
के सम्बन्ध में सातवीं शताब्दी ईसवी में भारत अ।ने वाले चीनी यात्री यूआन्‌ चुआऊ 
ने पर्याप्त प्रकाश डाला है। यूआन्‌ चुआऊू का कहना है किघोषिताराम विहार 
कौशाम्बी तगर के ब।हर, उसके दक्षिण-पूर्व दिशा में, स्थित था। यहीं यूआन्‌ 
चुआड ने अशोक द्वारा स्थापित एक स्तूप को भी देखा था जी २०० फुट ऊँचा था।' 
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( २७० ) 


यूआन्‌ चुआडु के समय में यह दो-मंजिले विहार के रूप में अवशिष्ट था।' 
पावारिकम्बवन (प्रावारिक आम्रवन ) घोसिताराम के पूर्व में था। यूजानू चुआू 
ने इस विहार की पुरानी बुनियादों को देखा था। भगवान्‌ बुद्ध के स्तानागार 
के मग्नावशेषों को भी यूआन्‌ चआहइ ने देखा था।' 

उपयुक्त तीनों विहारों के अतिरिक्त बदरिकाराम नामक एक अन्य विहार 
भी कौशाम्बी में था, जिसका उल्लेख तिपल्‍लत्थमिग जातक में है। यहाँ भगवान्‌ 
बुद्ध ठहरे थे और उक्त जातक का उपदेश दिया था। एक बार राहुल ने भी यहाँ 
रह कर भिक्षु-नियमों का अनुशीलन किया था। एक अन्य अवसर पर हम यहाँ 
रहने वाले एक भिक्षु को, जिसका नाम खेमक था, बीमार पड़ते देखते हैं, 
जिसकी परिचर्या के लिये घोषिताराम के भिक्षुओं ने दासक नामक भिक्षु को 
भेजा था। सारत्थप्पकासिनी' के अनुसार बदरिकाराम की दूरी घोसिताराम 
से एक गावुत (करीब दो मील) थी। 

यह उल्लेखनीय है कि कौशाम्बी मे एक परिब्राजकाराम भी था। वहाँ पर 
अपने जाने के बारे में एक बार आनन्द ने भगवान्‌ को बताया था।'* राजगृह और 
श्रावस्ती में बुद्ध-काल मे विद्यमान परिब्राजकारामो का उल्लेख हम क्रमशः 
इन नगरों के वर्णन-प्रसंग में कर भी चुके है। वेशाली में भी दो प्रसिद्ध 
परिब्राजकाराम थे, जिनका वर्णन हम आगे यथास्थान करेंगे। 

भगवान्‌ बुद्ध ने अपना नवाँ वर्षावास कौशाम्बी मे किया था और इसी वर्ष 
वे यहाँ से कुरु राष्ट्र भी गये थे, जिसका उल्लेख हम द्वितीय परिच्छेद में कर चुके है । 
बुद्धत्व-प्राप्ति के दसवें वर्ष में कौशाम्बी के भिक्षु-संघ में कलह उत्पन्न हुआ जिससे 
खिन्न होकर भगवान्‌ कौशाम्बी से क्रश बालकलोणकार गाम और पाचीनवंस 
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( २७१ ) 


(मिग ) दाय होते हुए पारिलेय्यक के रक्षित वनखण्ड में पहुँचे जहाँ उन्होंने दसवाँ 
वर्षावास किया और उसके बाद श्षावस्ती चले गये।' कौशाम्बी में निवास करते 
समय ही भगवान्‌ ने कौशाम्बिक भिक्षुओं के कलह के शमतार्थ मज्मिम-तिकाय 
के कोसम्बिय-सुत्तन्त का उपदेश दिया था। एक अन्य अवसर पर हम भगवान्‌ 
को अनूपिया से कौशाम्बी आते देखते हैं। सुरापान-जातक से हमें सूचना मिलती 
है कि एक बार भगवान्‌ चेति रट्ठ की भदकती या भद्ृवतिका नगरी से भी कौशाम्बी 
गये थे। विनय-पिटक के उत्क्षेपणीय कर्म सम्बन्धी नियमों क। विधान भगवान्‌ 
ने कौशाम्बी में निवास करते समय ही किया था। कौशाम्बी में जाते समय हम 
अक्सर भगवान्‌ को घोसिताराम में निवास करते देखते हैं। इस प्रकार दीघ-निकाय 
के जालिय-सुत का उपदेश यहीं दिया गया था और यहीं मण्डिस्स परिव्राजक 
और जालिय नामक साध उनसे मिलने आये थे। इस घटना का उल्लेख दीघ-निकाय 
के महालि-सुत्त में भी है। मज्यिम-निकाय के सन्दक-सुत्त में भी हम भगवान्‌ को: 
कौशम्बी के घोसिताराम में विहार करते देखते हैं। इसी निकाय के बोधि राज- 
कुमार-सुत्तन्त से भी हमें यह सूचना मिलती है कि एक बार भगवान्‌ ने कौशाम्बी के 
घोसिताराम में विहार किया था। मज्थ्िम-निकाय के उपक्किलेस-सुत्तन्त का 
उपदेश भी कौशम्बी के घोसिताराम में दिया गया था। इसी प्रकार संयुत्त-निकाय 
के पारिलेय्य-सुत्त, खेमक-सुत्त, पिण्डोल-सुत्त और सेख-सुत्त का उपदेश भगवान्‌ 
ने कौश/म्बी के घोसितार।म में विहार करते हुए ही दिया था। भगवान्‌ बुद्ध के अति- 
रिक्त उनके प्रधान शिष्यों के भी कौश!|म्बी और उसके घोसिताराम में निवास 
करने के उल्लेख हैं। आयुष्मान्‌ पिण्डोल भारद्वज के कौशाम्बी के घोसिताराम 
में विहार करने तथा उदयन के साथ उनके संलाप का वर्णन संयुत्त-निकाय के 
भरद्वाज-सुत्त में है। इसी निकाय के घोसित-यसुत्त, छन्न-सुत्त तथा ब्राह्मण-सुत्त से 
हमें सूचना मिलती है कि आनन्द ने भी विभिन्न अवसरों पर कौशाम्बी के घोसिता- 
राम में विहार किया था। आनन्द और कामभ्‌ ने कौशाम्बी में विहार किया, 
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इसका उल्लेख सयृत्त निकाय के काममभूम-सुत्त मे है। इसी प्रकार एक अन्य अवसर 
पर उदायी स्थविर के सहित आनन्द कौशाम्बी के घोसिताराम मे ठहरे, इसका 
उल्लेख इसी निकाय के उदायी-सुत्त मे है। अगृ त्तर-निकाय के चतुक्क-निपात 
मे भी हम आनन्द को कौशाम्बी के घोषिताराम मे विहार करते देखते हैं। स्थविर 
उपवान के साथ घमंसेनापति सारिपुत्र कौशाम्बी गये और घोषिताराम मे ठहरे, 
यह सूचना हमे सयुत्त-निकाय के उपवान-सुत्त मे मिलती है। आयुष्मान्‌ सबविट्ठ, 
नारद और आनन्द मिलकर कौशाम्बी गये थे और वहाँ के घोसिताराम मे ठहरे थे, 
यह हमे सयुत्त निकाय के कोसम्बी-सुत्त से विदित होता है। एक अन्य अवसर 
पर भगवान्‌ बुद्ध के परिनिर्वाण के बाद हम आय महाकात्यायन को कौशाम्बी के 
समीप एक वन में बारह अन्य भिक्षुओं के साथ निवास करते देखते है। द्वितीय 
संग्रीति से कुछ समय पूर्व हम आयुष्मान्‌ यश काकण्डपुत्त को वैशाली से 
कौथाम्बी जाते देखते है। 

कोशाम्बी के पास एक सिसपा-वन (शीशम के वक्षो का बन) था, जिसमे 
विहार करते भगवान्‌ को हम सथुत्त-निकाय के सिसपा-सुत्त मे देखते है। कोसलू 
दंश के विवरण मे हम देख चुके है कि एक सिसपा-वन उसके नगर सेतव्या के उत्तर 
में भी था। इसी प्रकार पचाल जनपद के विवरण में हम देखेंगे कि एक, सिसपा- 
वन आलवी के समीप भी स्थित था। 

कौशाम्बी मे यमुना नदी के तट से लगा हुआ राजा उदयन का उदक वन 
नामक एक उपवन भी था। पिण्डोल भारद्वाज यहाँ अक्सर ध्यान के लिये जाया 
करते थे। एक बार राजा उदयन को भी हम वहाँ स्त्रियो-सहित आमोद-प्रमोद 
के लिये जाते देखते है। 

भगवान्‌ बुद्ध के शिष्य बक्‍कुल स्थविर का जन्म कौशाम्बी में ही हुआ था। 
खुज्जुत्तरा दासी, जो बाद मे अग्न उपासिका बनी, कौशाम्बी के घोसित या घोसक 
श्रष्ठा की दाइ की कन्या थी। भिक्षुगी सामा, जो कौशाम्बी-तरेश उदयन की 
रानी सामावतती की प्रिय सखी थी, और उसकी मृत्यु के बाद जो दुःखाभिभूत होकर 

१. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ५५०; मिलाहये महावंस ४३१७ 
(हिन्दी अनुवाद ) । 


( रछई ) 


शिक्षुणी हो गईं थी, कौशाम्बी-निवासिंनी ही थो।' भगवान्‌ बुद्ध के क्षिष्क्र तिस्स 
घेर, जो एक गहपति-पुत्र थे, कौशाम्बी में ही प॑ दा हुए थे। 

कौश।म्बी के घोसिताराम के पास प्लक्षयुहा (पिलक्खगूहा) नामक मुफा 
थी, जहाँ भगवान्‌ बुद्ध के जोवन-काल में सन्‍न्दक तामक परिब्राजक निवास करता 
था। यहों देवकट सोब्भ नामक एक प्राकृतिक जलकुण्ड था, जिसे देखने के लिये 
आनन्द कुछ अन्य भिक्षुओं के सहित गये थे और यहो सनन्‍्दक परिब्राजक॑ से उनका 
संलाप हुआ था जो, मज्यिम-निकाय के सन्दक-सुत्तनत में निहित है। पिलक्ख गुहा 
(प्लञ्ञा[हा) का यह नाम आचाय॑ बुद्धघोष के मतानसार इसलिये पड़ा था कि इसके 
द्वार के समीप पिलक्ख (संस्कृत प्लक्ष) या पाकर के पेड़ लगे हुए थे।' 
प्लक्षय॒हा को आधुनिक पभोसा (अ्रभास' नाम से जिसकी रुयाति एक पौराणिक 
तीय॑ के रूप में भी है) की पहाड़ी की गुफा से मिलाया जा सकता है, जो कोसम गाँव 
(कौशाम्बी ) से पदिचिम दिशा में दो या ढाई मील दूर है और जहाँ दूसरी शत्ताब्दी 
ईसवी पूर्व के अभिलेख भी मिले है। शुद्धी के काल में यहाँ बहसतिमित्त (बृहस्पति 
मित्र) नामक राजा के द्वारा कस्यपोय (काइयपिक) अहेत्तो के निवास के लिये 
गुफाएँ बनवाई गई थी, ऐसा एक अभिलेख से विदित होता है। 

भगन्ान्‌ बुद्ध के जोवन-काल के कई शताब्दियों बाद तक भो कौशाम्बी नगर 
बौद्ध धर्म का केन्द्र वना रहा। अशोक के साम्राज्य का वहु एक अंग था। इस समय 
इलाहाबाद के किले में स्थित अशोक-स्तम्भ पहले कोशाम्बो मे ही था। इस स्तम्भ 
के लेख में महामात्रों को आज्ञा दो गई है कि वे संघ मे फूट डालने वाले भिक्षु-भिक्षु- 
णियों को कौशाग्बी से निकाल दें। इससे यह विदित होता है कि संघ-भेदक प्रवृत्ति, 
जो कौशाम्बी में बुद्ध के जोवन-काल में दुष्टिगोचर हुई थी, अशोक के काल तक भी 
नि शेष नही हुई थी। महावंस' के वर्णनानुसार फौशाम्बी के घोसिताराम क्रे तीस . 
हजार भिक्ष्‌ उरुधम्मरक्खित नामक भिक्षू की अध्यक्षता मे लंका में अनुराधपुर के_ 
१. थेरीगाया, पृष्ठ ५१-५२ (बम्बई विश्वविद्यालय संस्करण) । 
२. धम्मपदट्ठकथा, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १८५। 
३. पपंचसुदनी, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ६८७। १ 
४. २९१३४ /हिन्दो अनुवाद )। ॥ के 





( २७४ ) 


महास्तूप विहार के शिलान्यास-महीत्सव में भाग छेने के लिये द्वितीय शताब्दी 
ईसवी-पूव लंका गये थे। कनिष्क के समय में बुद्धमित्रा या बुद्धिमित्रा नामक भिक्षुणी 
ने बोधिसत्व की ए# मूति कौशाग्बी में स्थापित की थी। पाँचवीं शताब्दी ईसवो 
में ची।नो यात्री फा-ह्यात ने कौशाम्बी की यात्रा की थी। वह यहाँ वाराणसी के 
समीप इसिपतन मिगदाय से उत्तर-परिचम में १३ योजन की यात्रा करने के पश्चात्‌ 
आया था।' फा-ह्यात ने घोचिरवन' के रूप में घोषिताराम को अपने समय में भी 
विद्यमात देखा था। उस समय यहाँ हीनयान सम्प्रदाय के कुछ भिक्ष निवास करते 
थे। यूआन्‌ चुआहू ने कौशाम्बी की दो बार यात्रा को और उसने यहाँ के 
विहारों के सम्बन्ध में जो साक्ष्य दिया है, उसका उल्लेख हम पहले कर चुके हैं। 
यूआनत चुआडु ने कौश।म्बी! और उसके अससपास स्थित दस विहारों के खंडहर देखे 
थे, जहाँ हीतयान सम्प्रदाय के ३०० भिक्ष्‌ उस समय भो निवास करते थे ।' 

कोशाम्बी की अधुनिक पहचान कोसम नामक गाँव के रूप में, जो यमुना नदी 
के बायें तट पर इलाहाबाद से सोधे रास्ते से कर्रा|ब ३० मील दक्षिण-पश्चिम में है, 
कनिघम ने की थी।* यद्यपि स्मिय ने इस पहचान को स्वीकार नहीं किया था और 
उतका विचार था कि कौशाम्बो को हमें कहीं दक्षिण में बघेलखंड के आसपास खोज ना 
चाहिये,' परन्तु कनिधम और स्मिथ के बाद इस सम्बन्ध में जो खोजें हुई हें और 
अभी हाल में प्रयाग विश्वविद्यालय के प्रार्चीन इतिहास-विभाग के तत्वावधान में 
कोसम की खुदाई के परिणामस्वरूप घोषिताराम के अवशेषों का जो महत्त्वपूर्ण 
और अत्यन्त व्यवस्थित अन्वेषण हुआ है, उत्तसे इस गाँव के बुद्धकालोन कोसम्बों 
हंने में कोई सन्देह नहीं रह गया है। कौशाम्बी क्षेत्र में चारों ओर दूर तक जो 
टीला सा दिखाई देता है, उसे उदयन के किले का परकोटा बताया जाता 

१. गाइ़ल्‍स : ट्रेबिल्स ऑब फा-ह्यान, पृष्ठ ६१। 

२. वहीं, पृष्ठ ६२। 

३. बाटसे : औन्‌ यूआन्‌ चअुआइुस्‌ ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिलल्‍द पहलों 
पृष्ठ ३३६९-३६७। 

४. एन्शियन्ट ज्योग्रेफो ऑब इण्डिया, पृष्ठ ४५४। 

५- जनरल आब रॉयल एशियाटिक सोसायटी, १८९८, पृष्ठ ५०३। 


( २७५ ) 


है, परन्तु निश्चयतः: इस सम्बन्ध में अभी कुछ नहों कहा जा सकता। 
” चालि साहित्य की एक परम्परा के अनुसार, जैसा कि हम पहले देख चुके हैं, 
जम्बुद्रीप तोन मण्डलों में विभकत था। इनमें से एक सण्डल अवन्ती था और शेष 
दो थे प्रचोन और दक्षिणापथ। अवन्ती देश के दो भाग थे, एक उत्तरी भाग और 
दूसरा दक्षिणी भाग, जिनके बीच में होकर वेत्तवर्ता (वेत्रवती ) नर्द। बहती थी। 
दक्षिणी भाग को पालि साहित्य में अवन्ति दक्खिणापथ कहा गया है और उत्तरो 
भाग को हम उत्त र अउन्ती कह सकते है। अवन्ति दर्लिणापथ को राजवानी माहि- 
्मतो (माहिस्सति ) तामक नगरी थी और उत्तर अवन्ती की उज्जयिनी ( उज्जैनो )। 
अवन्त। राज्य नर्मदा नठी की घाट। में म.न्धाता नगर से लेकर महेश्वर (इन्दौर) 

तक फैला हुआथा। पालि परम्परा के अनुतार हमें उत्तर अवन्ती को तो मज्शिम देस 
में रख चाहिए और अवन्ति दक्षिणापथ को, जैसा उस $ नाम से स्पष्ट है, दक्षिणापथ 
मे। डा० विमछाचरण लाहा ने “ज््ोग्रेकी आँव अर्ली बद्धिज्म में अबन्ती को 
मज्मिम देस के अन्दर रक्‍्व। है और “इंडिया ऐज़ डिस्क्राइब्ड इत अर्ली टैक्स्ट्स 
आँ बुद्धिज्म एंड जैनिएम में अपरान्त में। सम्भवतः पहलो' बात उन्होंने 
मललसेकर के अनुसरण पर की है जिन्होंने भ अवन्त। का समावेश मज्थिम देस 
में कियाँ है, और दूसरों बात के लिये उनका आधार मार्क॑ण्डय पुराण जान पड़ता 
है। भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल में अवन्ती का राजा चण्ड श्रद्योत महासेन था, 
जिसने अपनी पुत्री वासवदत्ता (वासुरूदत्ता) का विवाह वत्सराज उदयन के साथ 
किया था। विनथ-पिटक के महावर्ग में कहा गया है कि वह अत्यन्त क्रोधी स्वभाव 
का था ।' बिम्बिसार ने चण्ड प्रशोत के साथ मित्रता के सम्बन्ध रक्खे ओर जब उसे 
पाण्डु रोग हो गया तो बिम्बिसार ने अपने प्रसिद्ध वेद्य जंवक को उसकी चिकित्सा 


>अकहाए ८००; रकम ओ । 





१. पृष्ठ २२॥ 

२. पृष्ठ ७४। 

३. देखिये ट्वितीय परिच्छे३ में मज्मिम देस के प्र/कृतिक भूगील का विवेचन,। 

४. देखिये “इंडिया ऐश डिस्क्राइब्ड इन अर्ली टेक्स्ट्त्‌ ऑब बृद्धिरत एंड 
जैनिश्म, पृध्ठ १९, पद-संकेत ३; पृष्ठ ७४। 

५. विनथ-पिटक (हिन्दी अनुवाद), पृ८ठ २७१-२७२। 


( २७६ ) 


के लिये उज्जेनी (उज्जैन) भेजा और जीवक ने उसे ठीक किया।' परन्तु बाद में 
अजातशत्र्‌ को इस बात से भयभीत होकर कि कहीं चण्ड प्रद्योत उसके राज्य पर 
चढ़ाई न कर दे हम मज्जिम-निकाय के गोपक-मोग्यल्लान सुत्त में उसे राजगृह 
नगर की मोर्चाबन्दी करवाते देखते हैं। यह घटना बुद्ध-परिनिर्वाण के कुछ समय 
बाद की ही हो सकती है। बुद्ध-परिनिर्वाण के करीब १५० वर्ष बाद अवन्ती मगध 
साम्राज्य में मिल गया। 

बुद्ध-पूर्व काल में अवन्ती की गणना सोलह महाजनपदों में को जाती थी और 
उसे एक समृद्ध और धनधान्यपूर्ण प्रदेश माना जाता था। बुद्ध-काल में वह एक 
राज्य के रूप में विकसित हो गया। भगवान्‌ बूद्ध के जीवन-काल में सूरसेन जनपद 
का राजा माथुर अवन्तीपुत्र था जो अवन्ती-नरेश चण्डप्रद्योत का दौहित्र था। 
इससे यह मालम पड़ता है कि सूरसेत जनपद पर अवन्ती राज्य का इस समय प्रायः 
उसी प्रकार का था उससे कुछ कम अधिकार था, जैसा कि अंग पर मगध का, वगशी 
पर कोसल का या भग्ग पर वंस' का। कम्र से कम सूरसेन जनपद को हम अवत्ती 
राज्य के प्रभाव के अन्तगंत मान सकते हैं। 

बौद्ध धर्म के प्रचार की दृष्टि से अवन्ती का बुद्ध-काल में भी काफी महत्त्वपूर्ण 
स्थान था और उसके बाद भी। यद्यपि भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल में*अवन्ति 
दक्षिणापथ में कम भिक्ष्‌ ही बताये गये हैं,, परन्तु अवन्तो ने आर्य महाकात्यायन जेसा 
साधक और महान्‌ प्रचारक भिक्षु बुद्ध-धर्म को दिया, यह उसके लिये कुछ कम 
गौरव की बात नही है। आय महाकात्यायन अवन्ती-नरेश चण्ड प्रद्योत के पुरोहित 
के पुत्र थे। अपने पिता की मृत्यु के बाद़ वे स्वयं राजा चण्ड प्रद्योत के पुरोहित हो 
गये। परन्तु जब भगवान्‌ बुद्ध की ज्ञान-प्राष्ति के बारे में सुना तो श्रावस्ती अ,ये 
और प्रग्नजित हो गये। आये महाकात्यायन ने ही चण्ड प्रद्योत को बुद्ध-धर्म में 
शल्य किया # अवन्ती में बड़े उत्साह के साथ आये महाकात्यायन ने बुद्ध-धर्म का 

१. उपर्यक्त के समान। 

२. तिन खो पन समयेन अवन्तिदक्लिगापथो अप्पभिक्श॒कों होती ति।” 
महावर्गो (बिनय पिटकं), पठसो भागों, पृष्ठ ३२७, (बम्बई विश्वविद्यालय 
संस्करण ) । 
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प्रवार किया। काली नामक हा पका और हलिहिकानि नामक उपासक उनके 
प्रसिद्ध गृहस्थ-शिष्य थे। हम उन्हें अवन्ती के कुररघर नगर के पपात पैच्बत पर 
विहार करते संयुत्त-निकाय के दो हालिहिकानि सुत्तों में देखते हैं और इसी प्रकार 
इस निकाय के लोहिच्च-सुत्त में उतके अवन्ती के मक्करकट नामक अरण्य में 
विहार करने का उल्लेख है। आये महाकात्यायन का प्रचार-कार्य अवन्ती तक ही 
सीमित नथा। हम उन्हें राजगृह के तपोदाराम में, श्रावस्ती, सोरेग्य में और मथुरा 
के गुन्दावन तक में घं-प्रचारार्थ जाते देखते हैं। आये महाकात्यायन के अतिरिक्त 
अभय कुमार, इसिंदत्त, धम्मपाल और सोण कुटिकण्ण नामक स्थविर अवन्ती- 
निवासी ही थे । भिक्षुणी इसिदासी भी अधन्ती की निवासिनी थी। बुद्ध-वंस में 
कहा गया है कि भगवान्‌ बद्ध के आसन और बिछौने पर स्तृप-रचना अवन्तिपुर 
राष्ट्र में की गई थी।' “अवन्तिपुर राष्ट्र से तात्पर्य सम्भवत: अवन्ती राष्ट्र की नगरी 
उज्जेनी से ही था। 

उज्जेती (उज्जयिनी) अवन्ती राज्य के उत्तरी भाग अर्थात्‌ उत्तर अवन्ती 
की राजधानी थी। चित्त सम्भूत जातक में कहा गया है, “अवन्ति राष्ट्र में, उज्जेनी 
में, अवन्ति महाराज राज्य करते थे।” बुद्ध-काल में श्रावस्ती से प्रतिष्ठान जाने 
वाले म्रार्ग 'दक्षिणापथथ' पर वह एक महत्वपूर्ण पड़ाव थी, जो प्रतिष्ठान और गोनद्ध 
के बीच स्थित थी। इस प्रहार उत्तर में उज्जविनी, विदिशा, कौशाम्बी, साक्रेत 
और श्रावस्ती जैसे नगरों से तथा दक्षिण में माहिष्मती तथा प्रतिष्ठान से व्यापारिक 
मार्ग द्वारा संयुक्त थी। भरुऊकच्छ (भुगुकच्छ) और सुप्पारक (सोपारा) से भी 
एक मार्ग उज्जेनी तक आता था। इस प्रकार उत्तर और दक्षिण के प्रसिद्ध भार- 
तीथ नगरों तथा पश्चिमी किनारे के उस समय के प्रसिद्ध बन्दरगाहों से भी यह नगरी 
व्यापारिक मार्गों द्वारा जुड़ी हुई थी। दीपवंस के अनुसार राजा अच्चुतग़ामि ने 
उ>जयिनी नगरी की स्थापना की थो। स्थविर महाकात्यायन का जन्म उज्जेनी 

१. निसीदन अवन्तिपुरे रटठे अत्थरणं तदा। बुद्धवंस, पृष्ठ ७५ (महापण्डित 
राहुल सांकृत्यायन, भदन्‍त आनन्द कौसव्यायन तथा भिक्षु जगदीश काहयप द्वए:०७ 
सम्पादित देवनागरी संस्करण ) । 

२: पृष्ठ ५७ 





( २७८ ) 


में ही हुआ था। भगवान्‌ बुद्ध के ; कि पर उन्होंने उज्जेनी में धर्मं-प्रचार किया 
और वहाँ की जनता क्रो सद्धम में बनाया। उन्हीं की प्रेरणा से चण्ड 
भ्रयोत की महिषी गोपालमाता देवी ने उज्जेनी में काउचन-वन उद्यान में एक 
बिहार बनवाया। ऐसा अनुमान किया जाता है कि आधुनिक उज्जेन के समीप 
स्थित वेश्या टेकरी का स्तूप काञऊुचन वन विहार की स्थिति को सूचित करता है। 
अशोक कुमार होते समय उज्जेनी का ही उपराज था और पाटलिपुत्र से उज्जयिनी 
जाते हुए मार्ग में वेदिस (विदिशा) या वेदिस गिरि नगर में उसने देवी नामक 
श्रेष्टि-पुत्री से विवाह किया था। महेन्द्र का जन्म उज्जेनी में हैं; हुशा था। 

काफ़ी समय बाद तक उज्जेनी बौद्ध-धर्म का केन्द्र बनी रहो। द्वितोय 
शताब्दी ईसवी-पूर्व लंकाधिराज दुट्ठगामणि ने महास्तूप नामक विहार की 
आधार-शिला रखने का जो महोत्सव किया, उसमें भाग लेने के लिये उज्जयिनी के 
दक्षिणगिरि-विहार' से चालीस हजार भिक्षु गये थे।' बहुत बाद में चलकर हम 
बौद्ध सिद्धों की परम्परा को भी उज्जयिनी से सम्बद्ध पाते हैं। 

चीनी यात्री यूअआन्‌ चुआऊ ने उज्जयिनी (उन्शे-येन्‌-त) का उल्लेख किया 
है। उसने इस नगर का विस्तार तीस 'ली' (करीब ५ मील) बताया है और 
कहा है कि उस समय यह एक घती बस्ती वाली नगरी थी। सम्पूर्ण उज्जुयिनी 
प्रदेश का विस्तार यूआन्‌ चुआडु ने ६००० ली” या करीब एक हजार मील बताया 
है। कुछ भग्न विहारों का भी उल्लेख यूआन्‌ चुआहू ने किया है और कहा है 
कि नगर के बाहर एक स्तृय भी था। वर्तमान मध्य-प्रदेश की उज्जैन ही निश्चयतः 
बुद्धकालीन उज्जेनी नगरी है। इस स्थान की खुदाई इस समय चल रही है और 
अनेक महत्त्वपूर्ण तथ्यों के प्रकाश में आने की सम्भावना है। 

तेलप्पणालि गाँव उज्जेनी के समीप स्थित था। स्थविर महाकच्चान 
श्रावस्ती में भगवान्‌ बुद्ध से मिलकर जब उज्जेनी को जा रहे थे तो मार्ग में वे 
इसे गाँव में ठहरें थे। एक निर्धन बालिका ने अपने सुन्दर बालों को काटकर 





१. सहावंस २९१२५ (हिन्दी अनुवरद ) । 
२. बीर : ब॒द्धिस्ट रिकांस ओऑँव दि वेस्टर्न बल्डं, जिल्‍द दूसरो, फुष्ठ 
२७०-२७१॥ 
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और उन्हें बेबकर स्थविर महाकच्चान को भिक्षात्ष का दान किया था। इस बात 
को जब चण्ड प्रयोत ने सुना तो प्रसन्न होकर उसने इस लड़को को अपनी रानी 
बना लिया। बाद में उसके एक पुत्र हुआ जो अपनी नानी के नाम पर गोपाल 
कहलाया। इसी की माता होने के कारण तेलप्पणालि गाँव की उपयुक्त महिला, 
जो चण्डप्रद्योत की रानी बनी, गोपालमाता कहलाती थी। हम पहले देख ही चुके 
हैं कि उसने उज्जेनी में काऊुवन वन उद्यात भे एक विहार बनवाया था। 

माहिस्सति (माहिष्मती) नगरी अत्यन्त प्राचीन थी। दीघ-निबाब के 
महागोविन्द-सुत्त के अनुसार बुद्ध-पूर्व धुग के राजा रेण्‌ के ब्राह्मण मन्त्री महागोविन्द 
ने सम्पूर्ण जम्ब॒ृद्वीप को सात राज्यों में विभक्‍्लत किया था और उनकी अलूग-अलूग 
राजवानियाँ स्थापित की थीं। अवन्ती राज्य और उसकी राजधानी माहिष्मती 
उन्हीं में से एक थे। माहिष्मती नगरी दक्षिणापथ मार्ग पर पड़ती थी और प्रटि- 
ष्ठान और उज्जयिनी के बीच में स्थित थी। कुछ विद्वानों ने माहिस्सति को महे- 
इवर (इन्दौर) से मिलाया है और कुछ ने मान्धाता नामक नगर से जो नर्मय 
के किनारे पर स्थित है। माहिस्सति की पूर्वोक्त स्थिति को देखते हुए हम उसे 
मान्धाता नगर से ही मिलाना अधिक ठीक समझते हैं। माहिष्मती नगरी दक्षिण 
अवन्ती अर्थात्‌ अवन्ति-दक्षिगापथ' की राजधानी थी। 

वेदिस (विदिशा) नगर दक्षिणापथ मार्ग पर गोनद्ध और कौशाम्बी के 
बीच स्थित था। बावरि ब्राह्मण के सोलह शिष्य यहाँ ठहरे थे। महेन्द्र और 
संघमित्रा की माँ देवी, जिससे अशोक ने कुमार होते समय पाटलिपुत्र से उ>जयिनी 
की ओर जाते हुए मार्ग में विदिशा नगरी (या विदिशागिरिनगर ) में विवाह 
किया था, यहीं की निवासिनी थी। स्थविर भहेन्द्र ने लंका को जाने से पूर्व कुछ 
समय वेदिस नगर में निवास किया था। उनकी माता देवी ने इस नगर में वेदि!?« 
गिरि महाविहार' की स्थापना की थी।' बुद्धकालीन वेदिस (विदिशा) नगर 

१. देखिये प्रथम परिच्छेद में सुत्त-निपात के भौगोलिक महत्व तथा पंचम 
परिच्छेद में ब्‌ द्धकालीन व्यापारिक मार्गों के विवेचन । 

२. समनन्‍्तपासादिका, जिल्द पहली, पृष्ठ ७०; मिछाइये सहावंस १३२।६-९ 
(हिन्दो अनुवाद )। 
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की आधुनिक भिलंसा से या उससे तीन मील दूर बेसनगर से मिलाया गया है, 
जो अपने भग्तावशेषों, अभिलेखों तथा पुरातत्व सम्बन्धी अन्य सामग्री के लिये 
अन्यतम ख्याति प्राप्त कर चुका है। महाबोधिवंस के अनुसार वेदिस (विदिशा), 
की दूरी पाटलिपुत्र से ५० योजन थी। इसी ग्रन्थ के अनुसार वेदिस नगर को उन 
शाक््यों ने बसाया था जो विड्डभ के भय से भाग कर वहाँ गये थे।' इसे उत्तर- 
कालीन परम्परा पर ही आधारित माना जा सकता है। उपयुक्त विदिसगिरि 
महाविहार' के समीप ही अशोक के काल में साँची के स्मारकों का बनवाया 
जाना आरम्भ किया गया था, परन्तु साँची' नाम का उल्लेख पालि साहित्य 
में कहों नहीं है। महाबोधिवंस के अनुसार विदिश्ञा में हत्याल्हकाराम' नामक 
एक अन्य बौद्ध विहार भी था। 

गोनद्ध या गोतद्धपुर अवन्ती जनपद का एक प्रसिद्ध निगम था, जो 'दक्षिणा- 
पथ' मार्ग पर स्थित था। बावरि ब्राह्मण के सोलह शिष्य गोदावरी के तट के 
समीप स्थित अपने गुछ के आश्रम से चल क्रर प्रतिष्ठान और उज्जायनी होते हुए 
गोनद्ध आये थे और फिर वहाँ से आगे चलकर उन्हें जो प्रसिद्ध नगर पड़ा था, वह 
वेदिस (विदिशा) था। इस प्रकार गोनद्ध नगर उज्जयिनी और विदिशा के 
बीच में स्थित था। सुत्त-निपात की अटठकथा (परमत्थजोतिका) के अनुसार 
गोनद्धपुर का एक अन्य नाम गोधपुर भी था। 

विदिशा और कौशाम्बी के बीच वनसब्हय/ या 'वनसाव्हय नामक 
स्थान था, जिसका उल्लेख हमें युत्त-निपात के पारायण-वग्ग की वत्थुगाथा 
में बावरि ब्राह्मण के शिष्यों की यात्रा के प्रसंग में मिलता है। यह 
एक नगर था। सुत्त-निषात की अटठक़था में कहा गया है कि वनसब्हय 
का एक दूसरा नाम तुम्बब नगर भी था और वह वन सावत्थि भी कहलाता था। 
विदिशा और कौशाम्बी के बीच में स्थित होने के कारण हम वनसब्हय को 
अवन्ती और वत्स राष्ट्रों में से किसी एक में रख सकते हैं। 

१. पृष्ठ ९८-९९॥ 

२. जिल्द दूसरी, पृष्ठ ५८३॥। 

रे. परमत्थजोतिका (सुत्त-निषात को अट्ठकथा ), जिल्द दूसरी, पृष्ठ ५८३॥ 
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कुररघर अवन्ती जनपद का एक प्रसिद्ध नगर था। स्थविर:सोण कुटिकण्ण 
थही के निवासी थे। इसपीलिये वे “कुररघरिय सोण” भी कहलाते थे। इन्ही के 
नाम से मिलते-जुलते एक दूसरे स्थविर सोण कोटिवीस थे, जो चम्पा के निवासी 
थे। काली और कातियानी (कात्यायनी) नामक उपासिकाएँ कुररघर की 
निवासिनी थी! कुररघर के समीप एक पपात पब्जत था। स्थविर महाकात्यायन 
को हम कुररघर के पपात पब्व॒त पर विहार करते सयुत्त-निकाय के पठम-हालिहि- 
कानि-सुत्त तथा दुतिय-हालिहिक्ानि-सुत्त मे देखते है। अगुत्तर-निकाय में भी 
उतके यहाँ विहार करने का उल्लेख है। कही-कही कुररघर शब्द का प्रयोग एक 
पर्वत के अर्थ मे भी किया गया है, जिससे तात्पय कुररघर नगर के समीप स्थित 
प्रेत से हो हो सकता है। स्ुत्त-निकाय के हलिदहक-सुत्त मे हम इस प्रकार स्थविर 
महाकात्यायन को कुररघर पर्वत पर विहार करते देखते है। दक्षिणापथ के 
प्राकृतिक भूगोल के विवेचन मे हम पहले देख चुके है कि कुररघर नगर के समीप 
पपात पव्बत थ।। अत उससे हो यहाँ तात्पयं समझना चाहिये। 

वेलुगाम, जिसे वड॒डगाम भी कहा गया है, अवन्ती राज्य का एक गाँव था। 
स्थविर ऋषिदत्त (इसिदत्त ) का जन्म इसी गाँव में हुआ था।' 

सयुत्त-निकाय के लोहिच्च-सुत्त की अटूठकथा में आचाय वुद्धघोष ने मक्करकट 
को एक नगर माना है। यह नगर इसी नाम के वन के समीप रिथत था। 
वेलुकण्ड या वेणुकण्ट अवन्ती का एक प्रसिद्ध नगर था। स्थविर कुमापुत्र और 
उनके एक साथी भिक्ष्‌ अवन्ती के इस वेलुकण्ड नगर के हो निवासी थे।' एक 
बार धर्मसेनापति सारिपुत्र और महामौद्गल्याथन यहाँ गये थे और नन्दमाता ने 
उनका सत्कार किया था। आचाय॑ बुद्धघोष ने कहा है कि इस नगर की दीवारों 

१. थेरगाया-अट्ठकथा, जिल्द पहली, पृष्ठ २३८; देखिये थेरगायथा, पृष्ठ 
५१ (सिक्षु धमरत्न एम० ए० का हिन्दो अनुवाद) । 

२. सारत्यप्पकासिनी, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ३९७। 

३. देखिये येरगाया, पृष्ठ १६-१७ (भिक्ष धर्मरत्न एम० ए० का हिन्दी 
अनुवाद ) । 

४. अंगलर-निकाय, जिल्‍द चोथी, पृष्ठ ६२। 
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के चारों ओर उसकी रक्षा के लिये घने बाँसों के पेड़ लगाये गये थे, इसलिये इस 
नगर का नाम वेलुकृण्ड' या वेणुकण्ट' पड़ा था। हमें अवन्ती राष्ट्र के इस 
वेलुकण्ड नगर को मगध के दक्षिणागिरि जनपद के पास स्थित वेलुकण्टक' नामक 
बाँसों के वन से भिन्न समझना चाहिये, जिसका वर्णन हम मगध राज्य के प्रसंग में 
पहले कर चुके हैं। 

जातक में लम्बचूलक नामक कस्बे का उल्लेख है, जिसे एक जगह राज। 
पजक के राज्य में बताया है और दूसरी जगह राजा चण्ड पज्जोत के राज्य 
में । निश्चयत: यह अवन्ती राज्य का ही एक कस्बा था। 

दीघ-निकाय के महापरिनिब्बाण-सुत्त' में इन सात गण-तन्त्रों का उल्लेख 
है, जैसे कि :--- 

१. शाक्‍्य . .. . कपिलवस्तु के--- सक्या कापिलवत्थवा 


२. कोलिय . ., रामग्राम के---कोलिया रामगामका 

३. मौय . . . .. पिप्फलिवन के--मोरिया पिप्फलिवनिया 
४. मल्‍ल. . .., . कुसिनारा के --मल्ला कोसिनारका 

५. मल्‍ल, . ., . पावा के--मल्ला पावेय्यका 

६. बुलि, .. . . अल्लकप्प के--जुलयो अल्लकप्पका 

७. लिच्छवि . . .वेशाली के--लिच्छवी वेसालिका 


इनके अतिरिक्त पालि साहित्य में इन तीन बुद्धकालीन गण-तन्त्रों का और 
उल्लेख है, जेसे कि (१) मिथिला के विदेह, (२) सुंसुमारगिरि के भग्ग और (३) 
केसपुत्त के कालाम। इन दस गण-तन्त्रों का भोगोलिक विवरण हम यहाँ 
पालि स्रोतों के आधार पर देंगे। 
शाक्य (पालि सक्‍य या साकिय) जाति के लोग सूयवंशी क्षत्रिय थे। यही 
कारण है कि शाक्यमुनि द॒द्ध पालि तिपिटक में कई बार “आदिच्चबन्धु ( आदित्य- 








१. मनोरथपूरणी, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ७१७। 

२. दीघ निकायो (दुतियो विभागो), पृष्ठ १३१-१३२ (बस्बई विश्व- 
विद्यालय द्वारा प्रकाशित संस्करण); देखिये दीघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद, ) 
पृष्ठ १५०-१५१ भी । 
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बन्चु) कहकर पुकारे गये हैं।' सुत्त-निषात के पारायण-वर्ग की बत्थुगाथा में 
भगवान्‌ बुद्ध को “राजा इक्ष्वाकु को सन्तान शाक्यपुत्र” “अपच्चो ओकक्‍्काक राजस्स 
सकयपुत्तो” कहकर पुकारा गया है। इससे यही प्रकट होता है कि शाक्य सूर्यवंशी 
क्षत्रिय थे और इक्ष्वाकु उनके पूर्व पुरुष माने जाते थे। शाक्य कुमार जब घर छोड़ 
कर तपस्या के लिये जा रहे थे तो मार्ग में राजगृह के पास पाण्डव पर्वत पर मगध- 
राज बिस्बिसार उनसे मिला था और उसने उनके माता-पिता और वंश आदि के 
सम्बन्ध में जब प्रश्न पूछा, तो उन्होंने कहा, हिमालय की तराई के एक जनपद 
में कोसल देशवासी* * * * 'एक राजा हैं। वे सूर्यवंशी (आदिचज्चा नाम गोत्तेन) हैं 
और शाक्य जाति के (साकिया नाम जातिया) हैं। मे उन्हीं के कुल से प्रत्नजित 
हुआ हूं ।” इससे भी यही प्रकट होतः है कि भगवान्‌ का कुल जाति से शाक्य' 
और गोत्र से “आदित्य कहलाता था। भगवान्‌ बुद्ध को जो “गौतम” नाम से * 
पुकारा जाता है, वह आचाय॑ बृद्धघोष के अनुसार उनके गोत्र का नाम था, परन्तु 
धर्मानन्द कोसम्बी का बिलकुल गछत मत यह है कि यह उनका व्यक्तिगत नाम ही 
था।' भगवान्‌ बुद्ध को संयृत्त-निकाय के पंचराज-सुत्त में “अंगीरस” कह कर पुकारा 

१. 'आदिच्चबन्धस्स बचों निसम्म एको चरे खर्गविसाणकप्पों । खरग- 
विसाण-सुत्त (सुत्त-निपात); “आदविच्चबन्धु सोरितोसि/। सभिय-सुत्त (सुत्त- 
निपात); वन्दामादिच्चबन्धुनं | सक्कपञ्ह-पुत्त (दीघ-निकाय ) । 

२. उजुं जानपदो राजा हिमवन्तस्स पस्सतो। . . «. .कोसलेसु निकेतिनों ॥ 
आदिच्चा नाम गोतेत, साकिया नाम जातिया। तम्हा कुला पब्बजितोम्हि . . . . .॥ 
पब्बज्जा-सुत्त (सुत्त-निपातों)। 

३. महावस्तु, जिल्द तीसरी, पृष्ठ २४६ में भी भगवान्‌ बुद्ध को आदित्य 
गोत्र” का कहा गया है। 

४. “त॑ त॑ गोतसम पुच्छामि', संयत्त-निकाय के इस गायांश की व्याख्या करते 
हुए आचाये ब॒द्धघोष “विसुद्धिमर्ग” १३२ (धघर्मानन्‍द कोसस्वी का देवनाभरी 
संस्करण ) में कहते हैं, “गोतमा ति भगबन्तं गोसेन आलरूपति”। 

५. उपयुक्त व्याख्या पर टिप्पणी करते हुए आज्षार्य धर्मानन्‍्द कोशस्यी कहते 
हैं “वामेब आलपतीति व्रतुं वट्टति .,. इदं भगवतो नाममेबाति सम्जाम। 
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गया है। इससे उनका सम्बन्ध वेदिक ऋषि अंगिरी से जोड़ने की कोशिश में डा ० 
थॉमस व्ययित जैसे हो गये हैं।' परन्तु, वास्तव में, जैसा कि संयुत्त-निकाय के विद्वान्‌ 
हिन्दो-अनुवादकों ने अद्ठक्रथा के आधार पर दिखाया है, तथ्य यह है कि,यहाँ 
“अंगीरस” शब्द का अर्थ है “जिसके अंग से रश्मियाँ निकलती हैं।”' यही अर्थ 
यहाँ प्रसंग के अनुसार ठीक भी बैठता है। * 

शाकयों की उत्पत्ति के सम्बन्ध में एक अनुश्रुति बुद्ध-पृर्व काल से चली आ रही 
थी, जिसका उल्लेख करते हुए स्वयं भगवान्‌ ब॒द्ध ने अम्बदठ नामक माणवक से 
कहा थ।, 'अम्बंटठ ! शाक्य राजा इक्ष्वाकु (ओक्काको ) को पितामह कहकर मानते 
है। पूर्व काल में राजा इक्ष्वाकु ने अप॑नी प्रिय रानी के पुत्र को राज्य देने की इच्छा 
से अपने ओक्करामृख, करण्डू, हत्थिनिक और सीनिपुर नामक चार ज्येष्ठ पुत्रों को 
राज्य से निर्वासित कर दिया। वे निर्वासित हो, हिमालय के पास सरोवर के 
किनारे एक बड़े शाक-वन में निवास करने लगे। जाति के बिगड़ने के डर से उन्होंने 
अपनों बहिनों के साथ संवास किया। तब राजा इक्ष्वाकु ने अपने अमात्यों और 
दरबारियों से पूछा, “कहाँ है भो, इस समंय कुमार ? ” उन्होंने कहा, “देव, हिमालय 
के! पास सरोवर के किनारे महाशाक वन है। वही इस समय कुमार रहते हैं। 
थे जाति के बिगड़ने के डर से अपनी बहिनों के साथ संवास करते है।” तब राजा 
इक्ष्वाकु ने कहा, “अहो, कुमार शाक्य समर्थ हैं रे, महा शाक्‍य हैं रे कुमार ! तब 
से वे “शाक्य नाम से हूं! प्रसिद्ध हुए। वही इक्ष्वाकु उनका पूर्व पुरुष था।” यह 
उद्धरण दीघ-निकाय के अम्बंटठ-सुत्त से है, जिस पर व्याख्या करते हुए आचार्य 
बुद्धघोष ने शाक्‍्यों को उत्पत्ति का विस्तृत विवरण “सुमंगलविलासिनी” में दिया 
है, जिसका पूरा उद्धरण यहाँ न देकर उसकी कुछ मुख्य ब।तों पर ही हम विचार 
करेंगे। 
विसुद्धिसर्गदीपिका, पृष्ठ १; देखिये उनकी पुस्तक “भगवान्‌ बुद्ध/ (श्रीपाद 
जोशो-कृत हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १०१-१०३ भी। आचाय॑ बुद्धघोष के मत के 
विपरीत होने के कारण कोसम्बी जी का मत ग्राह्म नहीं हो सकता। 

दि लाइफ आँव ब॒द्ध, पृष्ठ २२-२३। 
संयत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पहला भाग, पृष्ठ ७६, पद-संकेत १। 
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पहली बात यह है कि आचार बुद्धघोष ने इक््वाकु तक ही शाक्य-बंश के 
पूर्व पुरुषों की परम्परा सीमित न मान कर उसके पूर्व की भी परम्परा का उल्लेख 
किया है और दूसरी महत्त्वपूर्ण बात उनके विवरण की यह है कि उन्होंने शाकक्‍यों 
के साथ-साथ कोलियो की भी उत्पत्ति का विवरण दिया है। सुमंगलविलासिनी के 
वर्णनानुसार शाक्य जाति के आदि पुरुष महासम्मत नामक राजा थे। महासम्मत 
के बाद उनके पुत्र रोज हुए और फिर क्रमशः वरोज, कल्याण, वरकल्याण, मन्धाता, 
वरमन्धाता, उपोसथ, चर, उपचर और मखादेव आदि अनेक राजा इशक्ष्वाकु से 
पूर्व हुए। राजा इक्ष्वाकु की पाँच रानियाँ थी। उनमे से ज्येष्ठ के चार पुत्र और 
पाँच पृत्रियाँ थीं। चार पुत्रों के नाम थे ओक्क्रामुख, करकण्ड (करण्ड ), हत्थितिक 
और सीनिपुर और पाँच पृत्रियों के नाम थे पिया, सुप्पिया, आनन्दा, विजिता 
और विजितसेता। इन नौ सन्‍्तानों को जन्म देने के' बाद ज्येष्ठ रानी की मृत्यु 
हो गई। उसके बाद राजा इक्ष्वाकु ने एक और विवाह किया, जिससे उसका जन्‍्तु 
नामक एक अन्य पुत्र उत्पन्न हुआ। इसी पुत्र के लिये राजा इक्ष्वाकु ने अपने पूर्व 
के चार पुत्रों और पाँच पृत्रियों को निर्वासित कर दिया। वे हिमालय चले गये, 
जहाँ ऋषि कपिल से उनकी भेंट हुई और ऋषि के अदिश पर उन्होंने उनके आश्रम ै 
के समीप एक नगर बसाया, जिसका ताम ऋषि के नाम पर “कपिलवत्थु” ( कपिल- 
वस्तु ) रक्‍्खा गया। फिर उन्होंने जाति बिगड़ने के भय से दूसरी जगह से पत्नियाँ 
ने लेकर अपनी ही भगिनियों से विवाह कर लिया और राजा इश्ष्बाकु के शब्दों में 
अपनी इस 'शक्यता' या समर्थता के कारण ही वे “शाक्य” कहलाये। जिस वन 
में ये लोग कपिल ऋषि के अ,श्रम के समीप निवास कर रहे थे, उसे अम्बट्ठ-पुत्त 
तथा सुमंगलविलासिनी में साक (शाक )-वन कहा गया है। डा० ई० जे० थॉमस 
ने सुझाय। है कि यहाँ “शाक वन का अर्थ सागौन का वन न लेकर शालू वन ही 
लेना चाहिये, क्योंकि सा|गौन के वन नैपाल की तराई की प्राकृतिक उपज नहीं हैं।' 
पालि विवरणों से जान पड़ता है कि “साक” शब्द में सम्भवतः इलेष अभिप्रेत था 
और यह सम्भव है कि शाक-वन (शाल-वन) में निवास करने के कारण भी 





१. देखिग्रे ई० जे० थॉमस : दि लाइफ आँव बुद्ध, पृष्ठ ७, पद-संकेत २; 
सिलाइसे दीघ-निकाय (हिन्दी अनवाद ), पृष्ठ ३६। 


( २८६ ) 


“शाक्य” नाम इन क्षत्रिय कुमारों ने पाया हो, क्योंकि “शाकक्‍्य” शब्द का अर्थ 
शाकवन में रहने वाले भी हो सकता है। अश्वधोष को भी “शाकक्‍्य दब्द की यह 
व्याख्या मान्य थी।' अस्तु, चार भगिनियों से चार भाइयों ने विवाह कर लिया 
और ज्येष्ठ भगिनो को माता के पद पर समासीन किया। परन्तु इस ज्येष्ठ भगितों 
को कुष्ठ रोग (कुटठ रोग) हो गया। दूसरों को भी यह रोग न' लगे, यह सोचकर 
चारों भाई इप भगितो को धरती के अन्दर एक निवास बना कर दूर जगह पर रख 
अ'ये और उसके भोजन आदि का भी प्रबन्ध कर दिया। ऐसा हुआ कि इसो समय 
कुष्ठ रोग से पीड़ित होकर राम नामक वाराणसी का राजा अपने ज्येष्ठ पुत्र को 
राज्य सौंपफर इसी स्थान के समीप एक बड़े कोल नामक वृक्ष के ऊपर 
निवास बना कर रह रहा था और एक औषध विशेष को खाकर रोग-पमुक्त 
हो गया था। उसका परिचय इ १ शाक्‍्य कुमारी से हुआ और उसने उसो औषध 
से इसे भी रोग-नुक्‍्त कर दिया और बाद में दोनों ने विवाह कर लिया, जिससे उनके 
सोलह बार दो-दो जुड़वाँ अर्थात्‌ कुल बत्लीस पुत्र हुए। तब तक इस बात की सूचना 
राम के ज्वेष्ठ पुत्र को मिलो और वह अपने पिता को लेने आया। राम ले वहाँ जाना 
स्व|कार नहीं किया, परन्तु यह कहा कि यहीं इन कोल व॒क्षों को काटकर मेरे लिये 
नगर बसाओ। ऐसा ही किया गया। चूँकि कोल वृज्ञों की स्थिति पर यह नगर 
बसाया गया था, इसलिये इसका नाम “कोल नगर” या “कोलिय नगर” पड़ा। 
जिस स्थान पर यह तगर बसाया गया था, वह जंगल में होने के कारण व्यापघ्रों के 
पथ (व्यर्घपथ ) में पड़ता था, इसलिये इसका एक नाम “व्यग्घपज्ज या “व्यग्घ- 
पञ्जा भी रकखा गयां। राम और उसको शाक्य-पत्नी तथा उनके बत्तोस पुत्र 
इस नगर में रहने लगे। चूँकि वे पहले कोल वृज्ष (कोल रुक ) में रहे थे और बाद 
में उसो के नाम पर बसाये गये “कोल नगर में रहे, इसोलिये वे “कोलिय” कह- 
लाये। अब इनु बत्तीस कुमारों की माता ने एक दिन अपने पुत्रों से कहा, “बच्चो, 
कपिलवस्तु के शाक्‍य तुम्हारे मामा होते हैं।' उसके आदेश पर ये बत्त।स तरुण 
वहाँ गये और शाक्य राजाओं की कन्याओं से विवाह किया। तब से दाक्य 
१. शक्यब्शप्रतिच्छक्क बस यस्माच्य चकिरे। तस्मादिकवाकुइंधवास्ते भुवि 
शाक्या इति स्मृताः। सोन्दरनन्द ११२४। 


( २८७ ) 


और कोलियों के पारस्परिक वेवराहिक सम्बन्ध भगवान्‌ बुद्ध के काछ तक चले आ 
रहे थे। सुमंगलविलासिनो के अनुसार शाक्य और कोलियों की उत्पत्ति का यह 
संक्षिप्त इतिहास है। 

महावंस के द्वितीय परिच्छेद में महासम्मत से लेकर भगवान्‌ बुद्ध तक की 
बंतावलो दो गई है। उससे भी यहं। प्रकट होता है कि शाक्य सूयवंशी क्षत्रिय थे 
और इक्ष्वाकु उनके पूर्वज थे। थेरगाथ।' में एक जगह शाक््यों के लिये भगीरथ' 
शब्द का प्रयोग किया गया है' जिससे भी उनके सूर्यवंशी क्षत्रिय होने की मान्यता 
को समर्थन मिलता है। कुगाल जातक में शाक्यों के भगिवो-विवाह और कोलियों 
के पूर्वजों के कोल वृक्ष में निवास करने ओर इपोलिये यह नाम प्राप्त करने का 
उल्लेख है, जिससे इन दोनों जातियों को उत्पत्ति के सम्बन्ध में उस सूचना को 
समर्यन मिलता है, जो अम्बट्ठ-युत्त और सुमंगलविलासिनों में दी गई है। 

बौद्ध संस्कृत ग्रन्थ मह।वस्तु में भ। शाक्य और कीलियों की उत्पत्ति के सम्बन्ध 
में विवरण दिया गया है, जो नामों को कुछ छोटो-मोटो विभिन्नताओं के सहित 
पालि विवरण के प्र।यः समान ही है और कुछ बातों में उसका पूरक भा। महावस्तु 
में निश्चय तोर पर यह बताया गया है $ि इक्ष्वराकु कोवल देश के राजा थे और 
सकेत उद्चकी राजध,नो था।। साऊेत से निर्वासित होकर हूं। शाक्यों के पूर्वेज कपिल 
ऋषि के अशश्रम में गये थे और वहाँ बस गये थे। सुमंगलविलासिनी में निर्वासित 
पुत्रों की संख्या चार बताई गई है जब कि महा«स्तु में पाँच और इसो प्रकार नामों 
में मं कुछ भिन्नता है। मूलभूत बात जो हमें महावस्तु में मिलती है, वह यह है कि 
शाक्यों के पूर्वज साकेतवासी सूयंवंश। क्षत्रिय थे और जैस। हम पहले देख चुके हैं, 
पालि परम्परा के आधार पर भा यहं। बात सिद्ध है। सामान्यतः शाक्यों और 
शुद्धोदत और भगवान्‌ बुद्ध के इक्ष्वाकुकुलीन सूर्यवंशी क्षत्रिय होने की बात महा- 
बस्तु में इतनी अधि+फ़ बार कहं। गई है| कि इस सम्बन्ध में सन्देह के लिये कुछ 

१. ..«-.- समयो महावीर भगीरसानं। गाथा ५२७। 

२. महावस्तु, जिल्द पहली, पृष्ठ ३५१-३५२॥ 

३. देखिये विशेषतः, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ३०३; जिल्द तीसरी, पृष्ठ २४६- 
२४७। 


( एटट ) 


अवकाश ही नहीं रह जाता और पालि परम्परा के आधार पर भगवान्‌ बुद्ध की 
जो “राजा इक्ष्वाकु को संतान” कहा गया है, उसे पूरा समर्थन महावस्तु से प्राप्त 
होता है। महावस्तु में वाराणसों के राजा का नाम राम न बताकर “कोल 
बताया गया है और उसो के वंशज होने के का रण कोलियों ने यह नाम पाया, ऐस। 
कहा गया है।' ; 

महाकवि अश्वघोष ने अपनो रचनाओं में जगह-जगह पर शाक्‍्यों के इक्षवाकु- 
वंशोय होने की बात दुहराई है। भगवान्‌ बुद्ध के बंध का वर्णन करते हुए उन्होंने 
शुद्गोदन को इक्ष्वाकु-वंश में उत्पन्न राजा बताया है। एक अन्य स्थल पर शुद्धो- 
दन के प्रसंग में “इक्ष्वाकुवंशलभवस्य राज्ञ: कहते हुए उन्होंने यहो बात कहो है।' 
मगवान्‌ बुद्ध के लिये उन्होंने “इक्षवाकुकुलप्रदोप:” और “इक्ष्वकुचन्द्रमा:/' 
जैसे विशेषण प्रथ॒क्त फिये हैं। बुद्ध-चरित (१७६) में स्थविर अश्वजित्‌ शारद्वेती- 
पुत्र (सारिपुत्र ) से कहते हैं, “मेरे गुह इक्षाकु-उंश में उत्पन्न हुए हैं।' सौन्दर- 
नन्‍्द (१२४) में स्पष्टतः पालि परम्परा के समान हो कारण बताते हुए, जैसा हम 
पहले देख चुके हैं, बताया गया है कि इक्ष्वाकुवंशी ये लोग 'शाक्य' क्‍यों कहलाये। 
सौन्दरनन्द काव्य (६।३९) में नन्द की विरह-विधुरा पत्नी को एक स्त्री समझाती 
हुई कहती है, “इक्ष्वाकु-बंश में उत्पन्न राजाओं के लिये तपोवन तो पैतृक सम्पत्ति- 
स्वरूप हें।” “ इक्ष्वाकु्बंशे दायाद्यमूतानि तपोवनानि।” अतः पालि और संस्कृत 
स्रोतों से यह निश्चित है कि शाकक्‍्य इक्ष्वाकुवंशीय क्षत्रिय थे और ऐसा होने में वे 
गौरव अनुभव करते थे। ललितविस्तर का तो एक पूरा तीसरा परेच्छेद 
(कुलपरिशुद्धिपरिवर्त:) ही शाकयों के कुल की विशुद्धि पर है, जिस पर वहाँ 
जोर दिया गया है। “शाक्‍्यं कुल चादृशु वीतदोषम्‌ ।” 

- १. महावस्तु, जिल्द पहली, पृष्ठ ३५३॥। 

२. बुद्ध-चरित १११; शाक्यों के पूर्॑जों को उन्होंने 'इक्ष्याकथों' कहा है। 
देखिये सौन्दरनन्द १११८। 

३. बुद्ध-चरित ९।४। 

४. बुद्ध-चरित ७४६। 

५. बुद्ध-चरित १२११॥ 
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पालि विवरणों से मालूम पड़ता है कि शाक्य छोग अपनी जाति के सम्बन्ध 
में बड़े अभिमानी थे। सम्भवतः इसी कारण वे अपनी जाति से बाहर विवाह नहीं 
करते थे। या तो उनके सम्बन्ध कोलिय जाति से थे, जो उनके साथ रक्‍त' से सम्ब- 
न्धित और उन्हीं की एक उपशाखा थे , या वे अपनी जाति के अन्दर हो विवाह करते 
थे। शुद्धोदन का रवसुर अंजन शाक्य था और उसके पुत्र सुप्रबुद्ध की पुत्री भद्रा 
कात्यायनी झाक्यकुमार गौतम को ब्याही थी । इस प्रकार भगवान्‌ बुद्ध की माता 
शाक्‍्य अंजन की पुत्री थीं और राहुल-माता शाक्‍्य अंजन के पुत्र सुप्रबुद्ध की दुहिता। 
परन्तु उत्तरकालीन पालि विवरणों में मात्ता महामपया को कोलिय जनपद की राज- 
कुमारी कहा गया है। इसका कारण यही जान पड़ता है कि देवदह नगरी पर, जो 
महामाया की जन्म-भूमि थी, और जिसे शाक्‍्यों का नगर ही बताया गया है, 
सम्भवतः शाक्य और कोलिय दोनों का संंगृक्त अधिकार माना जाता था और, जैसा 
हम अभी कह चुके हैं, कोलिय शाक्‍यों की एक उपशाखा मात्र ही थे। शाक्‍्य लोगों 
को इस बात पर सच्चा गौरव था कि उनके अन्दर भगवान्‌ बुद्ध जेसा महापुरुष 
उत्पन्न हुआ। भगवान्‌ बुद्ध के महापरिनिर्वाण के बाद हम उन्हें आत्मगौरवपूर्वक 
याचना करते देखते हैं, “भगवा अम्हाक॑ व्यातिसेटटों। मयम्पि अरहाम भगवतों 
सरीरानं>भागं अर्थात्‌ “भगवान्‌ हमारी जाति में श्रेष्ठ थे। हमें भी उनकी 
धातुओं का एक भाग मिलना चाहिए।” जिस जाति में बुद्ध जेसा पुरुष उत्पन्न 
हुआ, वह उसके लिये सच्चे अर्थों में गदं कर सकती थी। 

शाक्‍्यों का देश आधुनिक उत्तर-प्रदेश के उत्तर-पूर्व में नेपाल की सीमा से 
होता हुआ बहरायच और गोरखपुर के बीच स्थित था। उसके पश्चिम में कोसल 
देश की श्रावस्ती नगरी थी और पूवे में रोहिणी नदी उसे कोलिय जनपद से विभकत 
करती थी। उत्तर में शाक्य जनपद हिमालय के पाशरवं में (हिमवन्त पस्से ) स्थित 
था और दक्षिण में या दक्षिण-यूव में वीर मल्‍लों का गणतन्त्र बसा हुआ था। शाकयों 
को राजधानी कपिलवस्तु (कपिलवत्यु) नामक नगरी थी। जैसा हम पहले देखे 
चुके हैं, कपिलवस्तु को स्थापना ऋषि कपिल के आश्रम के पास राजा इक्ष्वाकु के 
चार निर्वासित पुत्रों ने की थी। इसीलिये इस नगरी का नाम 'कपिलवस्तु' रक्‍्खा 
गया था। बौद्ध संस्कृत साहित्य का भी समर्थन इस तथ्य को प्राप्त है। अध्वघोष 
ने अपने 'सौन्दरनन्द” काव्य के प्रथम सर्ग में, जिसका नाम 'कपिलवास्तु वर्णन 


( २९० ) 


है, विस्तार ६२ इलोकों में कपिलवस्तु की स्थापना का वर्णन किया है, जो पालि 
विवरणों के मेल में है। महाकवि ने कपिलवस्तु को 'कपिलवास्तु' पुकारते हुए 
इस बात पर जोर दिया है कि कपिल ऋषि के आश्रम पर बसाये जाने के कारण ही 
उस नगर का यह नाम पड़ा, “कपिलस्य च तस्यरेंस्तस्मिन्नाश्रमवास्तुनि। यस्मात्त- 
त्पुरं चक्रस्तस्मात कैपिलवास्तु तत्‌।”' महावस्तु' में भी इसी प्रकार का वर्णन 
उपलब्ध होता है और दिव्यावदान' में भी। बौद्ध संस्कृत साहित्य में कपिलबास्तु, 
कपिलाह्ययपुर और कपलपुर जैसे नाम भी कपिलवस्तु के लिये प्रयुक्त किये गये 
है। अश्वधोष ने इस नगर को “हिमालय की कोख' कहकर पुकारा है। “कुक्षि 
हिमगिरेरिव ।* 

शाकयरीं की कपिलवेस्तु नगरी में उतका एक संस्थागार (संथागार ) या सभा- 
भवन था, जहाँ वे आसनों प्र बैठकर शासन-पम्बन्धी मन्त्रणा करते थे।' मज्थ्षिम- 
निकाय के सेख-सूत्त तथा संयृत्त-निकाय के अवस्सृत-सुत्त से हमें सूचना मिलती है कि 
शाकक्‍यों ने एक नया संस्थागार बनवाया था जिसके सम्बन्ध में उन्होंने भगवान्‌ से 
प्रार्थना की थी, “भन्‍्ते ! यहाँ हम कपिलवस्तु के शाक्यों ने अभी-अभी एक नया 
संस्थाभार बनवाया है। भन्‍ते ! आप उसका प्रथम परिभोग करें। भगवान्‌ के 
प्रथम परिभोग करने के बाद शाक्य उसका उपभोग करेंगे।” भगवान्‌ गे उनकी 
प्राथेना स्वीकार कर वहाँ जाकर उन्हें उपयुक्त सुत्तों का उपदेश दिया था। “महा- 
वस्तु में शाक्‍्यों के संस्थागार या सभा-भवन को 'शाक्य परिषद्‌! कहकर पुकारा 
गया है, जहाँ शाक्यों और कोलियों के एक विवाद के सुलझाये जाने का भी वर्णन 
है। बुद्ध-काल में कपिलवस्तु एक सम्पन्न एवं जमाकीर्ण नगरी थी। जातक के 
अनुसार वह एक प्रकार या परकोटे से घिरी हुई थी, जिसकी ऊँचाई १८ हाथ थी। 





की 


« सोन्दरनन्द १।५७। 

. जिल्‍द पहली, पृष्ठ ३४८। 

* पृष्ठ ५४८। 

* सौन्दरनन्द १।४३ 

* कूटदन्त-सुत्त (दीघ० १५३) । 
* जिल्द पहलो, पृष्ठ ३५२-३५५। 
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«अट्ठावसहट्ठुब्भेदं पाकारं । महावस्तु के अनुसार कपिलवस्तु सात प्राकारों 
से (सप्तहि पाकारेहि) घिरी हुई थी। “बुद्धचन॑रित” और “सौन्दरनन्द” काव्यों के 
प्रथम सगे में अधवघोष ने कपिलवस्तु नगर का जो वर्णन दिया है, उसे काव्यात्मक 
ही कहा जा सकता है, १२न्तु उसमें कपिलवस्तु की जिस समृद्धि और कुशल नगर- 
रचना का वर्णन है, उसे पालि विवरणों से साधारणत: समर्थन प्राप्त होता है। 
भगवान्‌ बुद्ध के बाल्य-जीवन से सम्बद्ध तो कपिलवस्तु थी ही, बुद्धत्व-प्राष्ति 
के बाद भी भगवान ने कई बार उसे अपने आगमन से कृतार्थे किया। पहली बार 
भगवान राजगृह से यहाँ गये और शाकयों ने उन्हें कपिलवस्तु के समीप न्यग्रोधाराम 
में वास दिया। न्यग्रोध नामक दाक्‍्य ने इस विहार को बनवा कर बुद्ध-प्रमुख भिक्षु- 
संघ को अपित किया था, इस लिये उसके नाम पर इस विहार का नाम “न्यग्रोधाराम 
पड़ा था।' इसी समय नन्‍्द और राहुल की प्रव्रज्या हुई और महापजापती गोतमी ने 
इसी समय उन्हें अपने हाथ से काते-बुने नये दुस्स (धुस्से ) के जोड़े को देने का भी 
संकल्प किया। भगवान्‌ कपिलवस्तु में यथेज्छ विहार करने के पश्चात अनूषिया 
होते हुए राजगृह लौट गये, जहाँ उन्होंने अपना द्वितीय वर्षावास किया। जैसा हम 
अगवान्‌ बुद्ध की चारिकाओं के विवरण में देख चुके हैं, भगवान्‌ बुद्ध की ज्ञान-प्राप्ति 
के पाँचवें* वर्ष में राजा शुद्धोदन की मृत्यु हो गईं। इसी समय शाक्यों और कोलियों 
में रोहिणी नदी के पानी को लेकर झगड़ा हुआ। भगवान्‌ इस समय वेशाली की 
महाबन कूटागारणाला में विहर रहे थे। वे घहाँ से कपिलचस्तु गये और न्यग्रोधाराम 
(निग्नोधाराम ) में ठहरे। यह भगवान्‌ के द्वारा की गई कपिलवस्तु की दूसरी 
यात्रा थी। इसी समय महापजापती गोतमी ने भगवान्‌ से प्रार्थना की कि वे उन्हें 
भिक्षुणी बनने की अनुमति दे दें। भगवान्‌ ने उसकी प्रार्थना को स्वीकार नहीं किया 
और वेशाली लौट आये, 'जहाँ उन्होंने अपना पाँचवाँ वर्षावास किया। यहीं पर 
महापजाप्ती गोतमी ने जाकर, आनन्द की सहायता से, भगवान्‌ से,भिक्षुणी बनने , 
की अनुमति प्राप्त को और भिक्षुणी-संघ की स्थापना हुई। इसके बाद तिस्सा, 





१. जातक, जिल्द पहली, पृष्ठ ६२। 
२. जिल्द दूसरी, पथ्ठ ७५। 
३. पपंचसुबणो, जिल्द दूसरो, पृष्ठ ६१। 
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मित्ता, अभिरूपा नन्‍्द्ता आदि अनेक शाक्य महिलाएँ भिक्षुणी-संघ की सदस्याएँ 
बनी। महा श्रावक अनुरुद्ध और भट्दिय कालिगोधापुत्र कपिलवस्तु-निवासी ही 
थे। इसी प्रकार राहुल, काल उदायि, नन्‍्द, महानताम आदि की जन्मभूमि कपिल- 
वस्तु ही थी। हम जानते हैं कि भगवान्‌ बुद्ध ने अपना पन्द्रहवाँ वर्षावास कपिलवस्तु 
में ही किया था। इस समय जो घटनाएँ घटी, उनका उल्लेख हम भगवान्‌ बुद्ध की 
चारिकाओं के विवरण-प्रसंग में कर चुके है। सम्भवतः इसी वर्ष की घटना है कि 
भगवान्‌ कोसल देह में चारिका करते हुए एक बार कपिलवस्तु पधारे थे। उस 
समय सारी कपिलवस्तु में महानाम शाक्य को काफी ढूंढ़-हाँढ़ करने पर भी ऐसी 
कोई अतिथिशाला नही मिली, जहाँ वह भगवान्‌ को एक रात भर के लिये टिका 
सकता। अगुत्तर-निकाय के भरण्ड-सुत्त में ऐसा कहा गया है। परन्तु ऐसा क्‍यों 
हुआ, इसका कारण नही बताया गया है। भगवान्‌ ने वह रात अपने पूर्व के गुरु- 
भाई भरण्ड्‌ कालाम के आश्रम में रह कर काटी। जब विड्डभ शाक्‍यों के विनाश पर 
उतारू हो गया था, तो हम भगवान्‌ को, सम्भवतः उनके महापरिनिर्वाण से दो वर्ष 
पूर्व, कपिलवस्तु के समीप एक विरल छाया वाले वृक्ष के नीचे बेठे और अपने मौन 
प्रभाव से उसे इस दुष्कृत्य से तीन बार विरत करते देखते हैं। कपिलवस्तु में 
भगवान्‌ की यह अन्तिम शाँकी है, जिसे हम करते है। 

ऊपर कपिलवस्तु के न्यग्रोधाराम (निग्नरोधाराम) का उल्लेख हम कर चुके 
हैं। मज्िम-निकाय के चूलदुक्सक्खन्ध-सुत्तत्त का उपदेश महानाम शाक्य के 
प्रति भगवान्‌ ने कपिलवस्तु के न्यग्रोधाराम में ही दिया था। इसी निकाय के 
मधुपिण्डिक-सुत्तन्त, सेख-सुत्तन्त तथा महा सुञ्ञता-सुत्तन्त का उपदेश भी भगवान्‌ 
ने न्यग्रोधाराम में ही दिया था। इसी प्रकार संयुत्त-निकाय के पिंडोल-सुत्त, पठम- 
१. देखिये बुद्धचर्या, पृष्ठ ४४०, जहाँ इस घटना के समय भंगवान्‌ बुद्ध की 

आयु ७८ बर्ष को बताई गई है। 

२. पालि विवरण (धम्मपदट्ठकथा) के अनुसार यह व॒क्ष शाक्य राज्य की 
सीमा सें ही था, जिसके पास ही एक घना वठ वृक्ष कोसल राज्य को सीमा में था। 
फा-ह्यान ने इस स्थान को एक स्तूप के द्वारा अंकित, भावस्ती के दक्षिण-पूर्व ४ 
'लो' की दूरी पर, देखा था। देखिये गाइल्‍स : ट्रेविल्स आँव फा-ह्यान, पृष्ठ ३६। 
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महानाम-सुत्त तथा गिलान-सुत्त भी यही उपदिष्ट किये गये थे। अंगुत्तर-निकाय के 
चतुक्‍्क-निपात में हम एक बार भगवान्‌ को न्यग्रोघाराम में विहार करते देखते हैं। 
आयुष्मान्‌ लोमस वंगीस को हम कपिलवस्तु के न्यग्रोधाराम में विहार करते संयुत्त- 
निकाय के कंखेय्य-सुत्त में देखते हैं। 

कपिलवस्तु के समीप ही महावन था। वस्तुतः महावन उस बडे प्राकृतिक 
वन का नाम था, जो कपिलवस्तु से लेकर वेशाली तक फैला या और वहाँ से समुद्र- 
तट तक चला गया था।'* वेशाली के समीप महावन में वहाँ की प्रसिद्ध कटाग"र- 
शाला स्थित थी, जिसे महावन की कूटागार शाला' कहकर पालि साहित्य में 
पुकारा गया है और जिसका विवरण हम वेशाली के प्रसंग में देंगे। कपिलवस्तु के 
समीप महावन में हम दण्डपाणि शाक्य को भगवान्‌ से संलाप करते मज्ञिम- 
निकाय के मधृपिण्डिक-सुत्तन्त मे देखते है। संयृत्त-निकाय के समय-सुत्त से हमें 
पता लगता है कि एक बार भगवान्‌ भिशु-संघ के सहित महावन में विहारार्थ 
गये थे । 

कपिलवस्तु की दूरी राजगृह से ६० योजन पालि विवरणों में बताई गई है।' 
साकेत से वह छह योजन दूर थी, जिसका समर्थन चीनी यात्रियों के विवरणों से भी 
होता है।* कपिलवस्तु नगरी उस मार्ग का एक महत्वपूर्ण पड़ाव-थी, जो श्रावस्ती 
से राजगृह तक जाता था और इस प्रकार यह नगरी उस समय के प्राय: सब महा- 
नभरों से जुड़ी हुई थी। श्रावस्ती से क्रमशः सेतव्या, कपिलवस्तु, कुसिनारा, पावा, 
मोगनगर और वैश्ञालो होता हुआ उपर्युक्त मार्ग राजगृह तक आता था और इन सब 
उपर्युक्त नगरों के व्यापारिक सम्बन्धों को एक दूसरे से जोड़ता था। विभेषतः 
श्रावस्ती से कपिलवस्तु के व्यापारिक सम्बन्ध अधिक थे और वही होकर कपिलवस्तु 
के लोगों का दूसरी जगह आना-जाना प्राय: होता था। सिन्धु देश के घोड़े तक कपिल- 
वस्तु में पहुँचते थे, यह इस बात से विदित होता है कि जिम रथ में बैठ कर बोधिसत्व 

१. पपंचसूदनी, जिल्द दूसरी, पृष्ठ २६७; समसन्‍्तपासादिका, जिल्द दूसरी, 
पृष्ठ ३९३। 

२. पपंचसूदनो, जिल्द दूसरो, पृष्ठ १५२। 

३. देखिये ई० जे० थॉमस : दि राइफ आय बुद्ध, पृष्ठ १६-१७। 
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घूमने के लिये गये थे, उसमें “श्वेत कमर पत्र के रंग वाले चार मंगल सिन्धदेक्षीय 
घोड़े” जोड़े गये थे ।' 

पाँचवीं शताब्दी ईसवी में फा-ह्यान ने कपिलवस्तु की यात्रा की थी। उसने 
इसके कई भग्नावशिष्ट कूटागारों का उल्लेख किया है। फा-ह्यान श्रावस्ती से 
दक्षिश-पूर्व दिशा में १२ योजन चलकर नभिग नामक नगर में आया था जहाँ 
भगवान्‌ ऋकुच्छन्द का जन्म हुआ था। इस स्थान से उत्तर में एक योजन से कुछ 
कम दूरी की यात्रा कर वह कनकमुनि के जन्म-स्शान पर आया ओर यहाँ से एक 
योजन से कुछ कम पूर्व मे चलकर वह कपिलवस्तु पहुँचा ।' सातवीं शताब्दी इंसबीमें 
चीनी यात्री यूुआन्‌ चुआड ने श्रावस्ती के समीप से करीब ५०० 'ली' दक्षिण-पूर्व 
में चलकर कपिलवस्तु प्रदेश (किल-पि-लो-फ-स्खे-ति) में प्रवेश किया था। 
उसने नगरी कपिलवस्तु को “प्रसाद नगर” कहकर पुकारा है ओर उसका विस्तार 
१५ 'ली' बताया है। सम्पूर्ण कपिलवस्तु प्रदेश का विस्तार यूआन चुआड के समय 
में करीब ४००० ली” था। चीनी यात्री ने कपिलवस्तु को एक उनाड़ और वीरान 
अवस्था में पाया था और उसके अनेक प्राचीन स्थान उस समय पहचाने नहीं जाते 
थे। सम्पूर्ण प्रदेश में य्‌आन्‌ चुआहु के मतानुसार उस समय १००० बौद्ध विहारों 
और १० नगरों के भग्नावशेष पाये जाते थे। कपिलवस्तु नगरी में यूआन्‌ चुआऊ 
के समय में एक छोटा सा संघाराम भी विद्यमान था जिसमें कुल ३० भिक्षु सम्मितिय 
सम्प्रदाय के निवास करते थे। कुछ देव-मन्दिरों का भी उल्लेख यूआन्‌ चुआऊु 
ने किया है, जिनमें एक ईश्वर-देव की भी मूर्ति थी।' 

कपिलवस्तु नगरी में बुद्ध-जीवन से सम्बन्धित जिन स्मारकों का वर्णन यूआन्‌ 
चुआहू ने किया है, उनका कुछ परिचय दे देना यहाँ आवश्यक होगा, क्योंकि उनसे 

१. जात॒क, प्रथम खण्ड, पृष्ठ ७७ (हिन्दी अनुवाद)। 

२. गाइल्‍स : ट्रेबिल्स आँब फा-ह्यान, पृष्ठ ३६-३८। 

३. वहां, पृष्ठ ३६५ 

४. बाटस : ओन यूआन्‌ चुआउतस्‌ ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दुसरी, 
पृष्ठ १-४। 

५. वहां, पृष्ठ १३। 
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बहाँ स्थित बुद्धकालीन स्थानों पर प्रकाश पड़ता है और उनकी पहचान के! सम्सन्त 
में कुछ आधार मिलता है। कपिलवस्तु के दक्षिण में करीब ५० “ली” दूर यूआन्‌ 
चुआह ने एक प्राक्षीन नगर देखा था जिसे पूर्व के बुद्ध ऋरुच्छन्द (ककुसन्द) का 
जन्म-स्थान बताया जाता था। यूआन्‌ चुआहु ने यहाँ एक स्तूप भी देखा था। 
इस प्राचीन नगर के दर््तिण-पूर्व में एक स्तृष था, जो उस स्थान को अंकित करता का 
जहाँ भगवान्‌ बुद्ध के धातुओं को कपिलवस्तु के शाक्यों द्वारा स्थापित किया गया था। 
इस स्तूप के सामने एक पाषाण-स्तम्भ था, जिसे अशोक ने स्थापित करवाया था 
और जिसकी ऊँचाई ३० फूट थी। उपर्युक्त प्राचीन नगर से ३० “ली उत्तर-पूर्व 
एक अन्य प्राचीन नगर के भस्तावशेष यूआन चुआहु ने देखे थे जो पूर्व के बुद्ध 
कनक मुनि (क-नो-क-मो-नि) का निवास-स्थान माना जाता था।' ऋकुछन्द 
और कनक मुनि के जन्म-स्थानों की स्थिति के सम्बन्ध में हम फ्रान्हान के 
साक्ष्य का पहले उल्लेख कर ही चुके हैं। कपिलवस्तु के उत्तर-मूर्वे ४० ली 
की दूरी पर यूआन चुआइछ ने एक स्तूप के द्वारा अंकित बह स्थान देखा था जहां 
जामुन के पेड़ के नीचे बोधिसत्व ने ध्यान किया था। कपिलवस्तु के उत्तर-ञपूर्व 
में कई सहस्र स्तृप बने हुए थे जो उन सहस्रों शाक्यों की स्मृति-स्वरूप थे' जिन्हें 
विड़्डभ, ने मौत के घाट उतारा था।' हमारी दृष्टि से सबसे. अधिक महत्वपूर्ण 

१. वहाँ, पृष्ठ ५-७। 

२. बहा, पृष्ठ ७; कपिलवस्तु को उत्तर-पूर्व दिज्ला में ही फा-ह्यान ने भी इस 
स्थान को देखा था। दूरी के सम्बन्ध में उन्होंने स्पष्ट कुछ न कह कर केयल कई 
'लो' दूर ही कहा है। देखिये गाइल्‍स : ट्रेविल्स ऑँव फा-ह्यान, पृष्ठ ३७-३८। 

३. वहीं,पृष्ठ ८-१०; फा-ह्यान ने भी उस स्थान को स्तूप के द्वारा अंकित 
देखा था जहाँ विड़ड़भ (जिसे उसने बेदूर्य कह कर पुकारा है) ने शञाक्य वंश की 
स्त्रियों का संहार किया था। देखिये गाइल्‍स: ट्रेविल्स ऑव फा-ह्यान, पृष्ठ ३७; 
यूआन्‌ चुआडु के वर्णन के आधार पर इस प्रकार विड्‌डभ के द्वारा शाकयों के 
संहार के स्थान को तिलोराकोट (कपिलवस्तु) के उत्तर में ही होना चाहिग्रे। 
इस प्रकार उसे वर्तमान सागरहवा के आसपास साना जा सकता है। 
परन्तु कुछ लोग गौटिहवा को यह स्थान मानना आहते हें, जो तिलौराकोट के 
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साक्ष्य कपिलवस्तु के जिस स्थान के सम्बन्ध में चीनी यात्री ने दिया है, वह न्यग्रोधा- 
राम के बारे में है। कपिलवस्तु के तीन या चार 'ली' दक्षिण में यूआन चुआड ने 
एक बन में एक अशोक-स्तम्भ को देखा था। यह बन ही नि-क्‌-ल' या न्यग्रोघा- 
राम (निग्रोधाराम ) था, जहाँ भगवान्‌ बुद्ध ने प्रथम बार कपिलवस्तु में आने पर 
ओर उसके बाद कई बार निवास किया था। अशोक-स्तम्भ इस वन में उस स्थान 
को अंकित करता था जहाँ भगवान बुद्ध अपने पिता शुद्धोदन से मिले थे और उन्हें 
उपदेश दिया था।' इस प्रकार यूआन चुआड के साक्ष्य पर न्यग्रोंधाराम विहार 
कपिलवस्तु के ३ या ४ ली” अर्थात्‌ करीब आधा मील या उससे कूछ अधिक दूर 
दक्षिण में स्थित था। हम अभी देखेंगे कि तिलौराकोट को कपिलवस्तु की ठीक 
आधृनिक स्थिति माना जा सकता है। उस अवस्था में हम निगलीवा या निगलिहवा 
गाँव को, जो तिलौराकोट से ४ मील उत्तर-पूर्व मे स्थित है, न्यग्रोधाराम को 
स्थिति नहीं मान सकते, जेसा कि कुछ लोगों ने बताने का प्रयत्न किया है। हमें 
न्यग्रोधाराम को तिलौराकोट के दक्षिण में कहीं ढूँढ़ना पड़ेगा, उससे करोब 
आधा मील या पौन मील की दूरी पर | 

स्मिथ ने कपिलवस्तु को बस्ती ज़िले के पिपरहवा (पिपरावा) नामक स्थान 
से मिलाया था। उनका कहना था कि पिपरहवा के भग्नावशंष ही फा-ह्यान को 
कपिलवस्तु के रूप में दिखाये गये थे, जब कि यूआन चुआड़ ने तिलौराकोट को 
कपिलवस्तु के रूप मे देखा था। यद्यपि यह बात जमने वाली नहीं दीखती, 
परन्तु इन दोनों चीनी यात्रियों ने कपिलवस्तु की।स्थिति के सम्बन्ध में जो विवरण 
दिये हैं वे इतने विभिन्न प्रकार के हैं कि इसके अलावा और कोई दूसरा निष्कर्ष 
निकाला ही नहीं जा सकता और न स्थानों की पहचान के सम्बन्ध में एक मत हो 
दक्षिण-पक्चिम में स्थित है। युआन्‌ चुआइहु के वर्णन से तो इसे समर्थन प्राप्त 
नहों होता। 

१. यहाँ, पृष्ठ ११; फा-ह्ान ने भी इस स्थान का उल्लेख किया है। देखियें 
गाइल्‍स : ट्रेविल्स आँंब फा-ह्यान, पृष्ठ ३७। 

२. देखिये वाटसे : औन्‌ यआन्‌ चुआह्ुस ट्रेविलस्स इन इण्डिया, जिल्द 
दूसरो, पृष्ठ ३३९ में स्मिथ द्वारा लिखित टिप्पणियाँ । 
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सकता है। इसलिये इन विवरणों के स्थान पर हमें पुरातत्व-सम्बन्धी खनन-कार्ये 
और प्राप्त अभिलेखों से ही इस सम्बन्ध में अधिक प्रकाश मिल सकता है। यूआन्‌ 
चुआड के विवरण के आधार पर श्रावस्ती कपिलवस्तु के उत्तर-पद्चिम में थी। 
हम ऊपर देख चुके हैं कि श्रावस्ती से ५०० ली' दक्षिण-पूर्व में चलकर चोनी 
यात्री कपिलवस्तु आया था। कपिलवस्तु और श्रावस्ती की पारस्परिक स्थितियों 
का यह विवरण अनेक कठिनाइयाँ उत्पन्न करता है। सहेट-महेट के रूप में 
श्रावस्ती की पहचान निश्चित हो जाने पर कपिलवस्तु उसके दक्षिण-पूब हो 
हो सकती है, जिससे मेल मिलाना कठिन है। इसीलिये कनिघम और स्मिथ 
ने यूआन चुआडऊ के विवरण में कही-कही काट-छाँट करने का प्रस्ताव किया है और 
स्मिथ ने इसी कारण दो भिन्न-भिन्न नगरों की कल्पना की है जिन्हें कपिलवस्तु 
के रूप में फा-ह्यान और यूआन्‌ चुआहु ने देखा था। जेसा हम अभी कह चुके है, 
खनन-कार्य और अभिलेखों से इस सम्बन्ध में हमें कुछ अधिक स्पष्ट प्रकाश 
मिलता है और वह इस प्रकार है। मार्च सन १८९५ में मागधी भाषा 
में एक स्तम्भ पर लिखा हुआ अभिलेख नेपाल के निगलीवा नामक गाँव 
के समीप मिला था। यह स्थान तिलोराकोट से करीब ४ मील उत्तर-पूर्व 
दिज्ला में, है। इस अभिलेख के अनुसार राजा पियदर्सि (अशोक) ने अपने 
अभिषेक के चौदह॒वे वर्ष में इस स्थान पर स्थित कोणागमन (कोणाकमन ) बढ 
के स्तूप को दुगूना बड़ा किया था और अपने अभिषेक के बीसवें वर्ष में यहाँ 
आकर उसकी पूजा की थी। चूंकि फा-ह्यान ने अपने यात्रा-विवरण में कोणागमन 
बुद्ध के इस स्तृप का उल्लेख किया है और इस स्तूप से एक योजन दूर पूर्व में 
कपिलवस्तु को स्थित बताया है, अतः यह जान पड़ा कि कपिलवस्तु की स्थिति 
इस अभिलेख की प्राप्ति से निश्चित हो गई है। परन्तु बाद में पता चला कि जिस 
स्थान पर उपयुक्त स्तम्भ मिला था वह उसकी वास्तविक स्थिति नही थी और 
वह कहीं अन्यत्र से वहाँ लाया गया था। उसमें वर्णित स्तूप के भी चिन्ह वहाँ कहीं 
आसपास नही पाये गये, (स्वर्गीय बाबू पूर्णचन्द्र मुखर्जी को भी वे सन्‌ १८९९ में 
कहीं नही मिले, देखिए उनकी एँ रिपोर्ट औन ए टूर आँव एक्सप्लोरेशन आँव दि 


१. गांइल्‍स : ट्रेविल्स आँव फा-ह्यान, पृष्ठ ३६। 


द् 
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एण्टिक्क्टीज़ इन दि तराई, नेपाल्‍छू एच्ड दि रिजन आऑब कपिलवस्तु, पृष्ठ २०), 
यद्यपि डा० फूहरर साहब ने, जिन्होंने उपयुक्त स्तम्भ और उस पर लिखित ऑफ्र- 
लेख की खोज की थी, अपनी कल्फ्ना से स्तूप की प्राप्सि का भी विस्तृतः कर्यन 
“मोनोग्राफ औन बुद्ध शाक्यमुनीज बर्भप्लेस इन दि नैपाल तराई” में कर दिया, 
जिसे अप्रामाशिक होने के कारण बाद में प्रसार से रोका गया। सौभाग्यवश सतत 
१८९६ में नेपाल की सीमा में, नियलीवा से १३ मील दक्षिण-पूर्व में रुममनदेई 
नामक स्थान पर एक अन्य अशोक-स्तम्भ पाया गया, जिसपर ब्राह्मी लिपि में एक 
अभिलेख अंकित था। यह स्तम्भ भगवान बुद्ध के जन्म-स्थान पर गाड़ा गया या 
झौर इसके अभिलेख में लम्बिती ग्राम (लुम्मिति गाम) का स्पष्ट उल्लेख है। 
“हम्मिनि गामे उबलिके कटे'। इस  लम्मिनि गाम'' के निर्देश से यह स्पष्ट हों 
जाता है कि यह स्तम्भ लुम्बिनीवन के उस स्थान पर याड़ा गया था जहाँ भगवान्‌ 
बुद्ध का जन्म हुआ था। अत: आधुनिक रुम्मनदेई ही ब्‌ द्कालीन लुम्बिनी-वन है 
जहाँ मगवान बुद्ध का जन्म हुआ था, यह तो इस अभिलेख से स्पष्ट हो ही जाता है, 
रुम्मनदेई के रूप में लम्बिनी की स्थिति निश्चित हो जाने पर यह भी उतना ही 
सुनिश्चित हो जाता है कि कपिलवस्तु को इस स्थान (रुम्मनदेई ) के पश्चिम में 
होना चाहिये, क्योंकि पालि विवरण के अनुसार लुम्बिनी वन कपिलवस्तु के पूर्ण 
में कपिलवस्तु और देवदह नगरों के बीच में स्थित था। वर्तमान तिलौराकोट लुम्बिनी 
(रुम्मनदेई ) से पश्चिमोत्तर दिशा में करीब १० या १२ मील की दूरी पर स्थित 
है। अत: तिलौराकोट को हम आसानी से कपिलवस्तु की आधुनिक स्थिति मान 
सकते है। जैसा हम पहले कह चुके है, यूआन चुआहू के विवरण के आधार पर 
स्मिथ को तिलौराकोट के रूप में कपिलवस्तु की आधुनिक स्थिति स्वीकार्य थी। 
रायस डेविडस , स्वर्गीय बाबू पूर्णचन्ध मुखर्जी और राहुल सांकृत्यायन' जेसे 
१. बुद्धिस्ट इण्डिया, पृष्ठ २१५-२१६, (प्रथम भारतोय संस्करण, सितस्बर 
१९५०)। 
२. ए रिपोर्ट औनू ए टूर ऑव एक्सप्लोरेशन ऑँब दि एष्टिक्विटोश इन 
दि तराई, नेपाल एण्ड दि रिजन आऑँब कपिलवस्तु (कलकत्ता, १९०१), पृष्ठ ४९। 
३. बद्धचर्या, पष्ठ १, पद-संकेत ७; पृष्ठ ५४७।॥ 


( २९९ ) 


विद्वानों ने भी पर्याप्त ऊहापोह के बाद लिलौराकोट को ही कप्लिवस्तु की ठीक 
आधुनिक स्थिति माना है। फिर भी जब तक स्वयं तिलोराकोट की खुदाई से 
कपिलवस्तु के सम्बन्ध में स्वतन्त्र साक्ष्य न मिलें, हमें इस पहचान को केवल 
आतनुभानिक ही मानना पड़ेगा। इस क्षेत्र की आगे खुदाई की कितनी भारी 
आवश्यकता है, यह बताने की आवश्यकता प्रतीत नहीं होती । 

जिस लुम्बिनी के शाल-वन में भगवान बुद्ध का जन्म हुआ था, वह झावद 
जनपद का ही एक अंग था। पालि साहित्य में लम्बिनी को एक जनपद (जनपदे 
लुम्बिनेय्ये-नालक-सुत्त ) कहकर पुकारा गया है, परन्तु यहाँ प्राप्त अशोक के अभिलेख 
में लुम्बिनी को एक गाँव (लम्मिनि गामे ) कहो गया है। भगवान बुद्ध के जीकन- 
काल में यहाँ एक विशाल शालोद्यान था, जो कपिलवस्तु और देवदह के बीच में 
स्थित था और जिस पर इन दोनों नगर वालों का अधिकार माना जाता 
था। जेसा हम पहले देख चुके हैं, लम्बिनी की आधुनिक स्थिति के सम्बन्ध में 
कोई सन्देह नहीं रह गया है । वह निश्चयतः वर्तमान रुम्मनदेई नामक स्थाल 
ही है जो पूर्वोत्तर रेलवे के नौतनवा स्टेशन से करीब १० मील पश्चिम में है और 
जहाँ गड़ा हुआ अशोक-स्तम्भ निविवाद रूप से घोषणा कर रहा है, ' हिंद बुध 
जाते सक्र्यमुनि ति।” अर्थात्‌ “यहीं शाक्यमुनि (बुद्ध) उत्पन्न हुए थे।” जैसा 
हम पहले देख चुके हैं, छम्बिनी-वन की इस निविवाद पहचान ने ही कपिलवस्तु 
की पहचान करने में भी सहायता की है। लुम्बिनी की गणना चार मुख्य बोद 
तीर्थ-स्थानों में की जाती है, क्योंकि यहाँ भगवान्‌ तथागत उत्पन्न हुए थे। झोष 
तोन महान बौद्ध तीथं-स्थान है, बोध-गया, जहाँ भगवान ने ज्ञान प्राप्त किया, 
इसिपतन मिगदाय, जहाँ उन्होंने प्रथम धर्मोपदेश किया और कसिनारा, जहाँ 
उन्होंने अनुपाधि शेष-निर्वाण-धातु में प्रवेश किया। इन चार पुण्य-स्थानों को 
दीघ-निकाय के महापरिनिब्बाण-पुत्त में दर्शनीय और संवेजनीय अर्थात्‌ वैराग्य 
उत्पन्न कराने वाले कहा गया है। रुम्मनदेई में गढ़े जिस अशोके-स्तम्भ का हमैँ 
पहले उल्लेख कर चुके हैं, उसके अभिलेख से ज्ञात होता है कि अपने राज्याभिषेक 

१. देखिये जातक, प्रथम खण्ड, पृष्ठ ६८ (हिन्दी अनुवाद ) | 

२. महापरिनिब्बाण-सुत्त (दीघ० २।३)। 


( ३०० ) 


के बीस वर्ष बाद लुम्बिनी ग्राम (लुम्मिनि गाम) की यात्रा अशोक ने की थी और 
भगवान बद्ध के जन्म-स्थान होने के कारण इस गाँव को राज-कर से मुक्त कर दिया 
था। “यहाँ भगवान उत्पन्न हुए थे, इसलिए रूम्बिनी ग्राम का आठवाँ भाग, जो 
शुल्क (बलि) के रूप में लिया जाता था, उसे छोड़ दिया गया।” बौद्ध संस्कृत 
ग्रन्थ दिव्यावदान' में भी अज्योक की इस स्थान को यात्रा का वर्णन है। अशोक॑- 
स्तम्भ के स्थान पर ही खड़े होकर सम्भवतः उपगृप्त ने उनसे कहा था, 
“अस्मिन्‌ महाराज, प्रदेशे भगवान्‌ जात:।” पाँचवीं शताब्दी ईसवी में चीनी यात्री 
फा-ह्यान ने लम्बिनी वन की यात्रा की थी। उसने कपिलवस्तु से लुम्बिनी की 
स्थिति को पचास ली' पूर्व में बताया है। युआन चुआहू ने भी लुम्बिनी-वन 
की यात्रा की थी। उसने इसे 'लर-फ-नि” कहकर पुकारा है और इसके 
समीप एक छोटी नदी का उल्लेख किया है, जिसे उस समय लोग तेल नदी कहकर 
पुकारते थे। तिलार नदी के रूप में यह नदी आज भी लम्बिनी के पास विद्यमान 
है और इसके पानी में आज भी तेल की गन्ध आती है। रुम्मनदेई (लुम्बिनी 
शालोदयान) से १२ मील दूर दक्षिण-पश्चिम दिशा में स्थित पिपरहवा स्तूप 
और उसके ब्राह्मी अभिलेख का उल्लेख हम आगे मोरियों के प्रदेश का विवरण 
देते समय करेंगे। मु 

पालि निकायो में देवदह को प्रायः शाक्यों का ही कस्बा (निगम) बताया 
गया है। मज्झिम-निकाय के देवदह-सुत्तन्त के आदि में कहा गया है, एक समय 
भगवान्‌ शाक्‍्य देश में शाक्यों के निगम देवदह में विहार करते थे” । संयुत्त-निकाय 
के देवदहखण-सुत्त में भी हम मगवान को 'शाक्‍्यों के निगम” देवदह में विहार 
करते देखते हैं। महावंस २।१६ मे भी देवदह के राजा को शाक्य बताया गया है। 
भगवान्‌ बुद्ध की माता महामाया देवी, मौसी महाप्रजावती गौतमी और पत्नी 
भद्रा कात्यायनी, देवदह नगरी की ही थीं। महाप्रजावती गौतमी ने तो अपदान' 
मैं अपना परिचय देते हुए कहा भी है, “पच्छिमे चर भवे दानि जाता देवदहे पुरे । 

१. गराइल्‍स : ट्रेविल्स ऑव फा-ह्यान, पृष्ठ ३८। 

२. वाटस : औन्‌ युआन्‌ चुआइस ट्रेंबिल्स इन इंडिया, जिल्द इसरो, 
पृष्ठ १५९१ 


| ३०१ | 


पिता अड्जन सकक्‍को में माता मम सुलुकंखणा। ततो कपिलवत्थुस्मिं सुद्धोदनघरं 
गता।” अर्थात्‌ “इस अन्तिम जन्म में मेंने दे वदह नगर में जन्म लिया। मेरे पिता 
अज्जन शाक्य थे और माता सुरुक्षणा। फिर में कपिलवस्तु में राजा शुद्वीदन के 
घर गई।” स्थविर पकक्‍्ख और स्थविर रक्खित, जिनके उद्गार थेरगाथा में 
सच्नचिहित हैं, देवदह नगर के ही निवासी थे। ऐसा लगता है कि देवदह कस्बे पर 
शाक्यों और कोलियों का संयुक्त अधिकार माना जाता था। देवदह नगरी रोहिणी 
नदी के पूर्वी किनारे से रूगी हुई बसी थी। इस प्रकार सीमा के विचार से तो वह 
कोलिय जनपद में ही थी और इसीलिये सम्मवतः उसे उत्तरकालीन साहित्य में 
कोलिय जनपद की राजधानी मान लिया गयां है। भगवान बुद्ध देवदह में कई 
बार गये थे। इस नगर का नाम देवदह क्‍यों पड़ा, इसके सम्बन्ध में पर्षंचसूदनी' 
तथा सारत्थप्पकासिनी' में कहा गया है कि इस नगर के पास देवदह नामक एक 
मंगल पृष्करिणी थी, जिसके कारण इस नगर का भी नाम “देवदह पड़ 
गया। देव कहते हैं राजाओं को। यहाँ शाक्य राजाओं की सुन्दर मंगल पुष्क- 
रिणी थी, जिसपर पहरा रहता था। वह देवों का दह (पृष्करिणी ) होने के कारण 
देवदह कहलाती थी। उसी को लेकर वह निगम (कस्बा) भी देवदह कहा जाता 
था।”' श्यंपचसूदनी तथा जातकट्ठकथा से हमें पता चलता -है कि इस देवदह 
निगम के समीप ही (अविदृरे) लुम्बिनी-वतन था, जिसके सम्बन्ध में हम पहले कह 
चुके हैं। महावस्तु' में देवदह को देवडह' कहकर पुकारा गया है। 

शाक्यों और कोलियों की उत्पत्ति का विवेचन करते हुए हम पहले देख चुके 
हैं कि मूल नगर, जो कोलियों ने बसाया था, कोल नगर” या व्यग्घपज्जा” 
(व्याप्रपद या) कहलाता था। कनिघम ने हार्डी का अनुगमन कर इसे देवदह 
मान लिया है।' परन्तु देवदह को चूँकि स्ंत्र पृ्वकालीन पालि साहित्य में शाक्‍यों 

१. जिल्द दूसरी, पृष्ठ ८१०। 

२. जिल्द दूसरी, पृष्ठ १८६। 

३. मज्झिस-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ४२७, पद-संकेत १ में उद्धृत 
अदठकथा। 

४. एन्दियन्ट ज्योग्रेफी ऑव इण्डिया, पृष्ठ ४७७। 





है कह) 


का ही नगर बताया गया है, इसलिए हम कोल नगर या व्यस्धपज्जा' को 
देवदह न मानकर रामगाम मानना ही अधिक ठीक समझते हैं, क्योंकि वस्तुत: 
कोलियों का आदि निवास-स्थान यही तगर (रामगास ) था और केवल यहीं के 
कोलियों को हम भगवान बद्ध के महापरिनिर्वाण के बाद उनके धातुओ में भाग 
मांगने आते देखते हैं, देकदह के शाक्यों या कोलियों को नहीं, जो कपिलबस्तु के 
शाक्यों के ही अधीन थे। हमें देवदह को अवश्य 'कोल नगर' या “व्यग्वपज्जा 
से अरूग नगर मानना चाहिये । 

ऊपर हम देवदह के समीप स्थित शाक्यों की मगल-पुष्करिणी (मंगलपोक्ख- 
रणी) का उल्लेख कर चुके है। जब गौतम बोधिसत्व मंगल पुष्करिणी के तट पर 
प्रमोद बिहार कर रहे थे तो उस समय उन्हें राहुल के जन्म की सूचना मिली थी।' 
इस मंगल पुष्करिणी से तात्पयं शाक्यों की देवदह-स्थित मंगल पुष्करिणी से ही 
है, जो लम्बिनी के भी समीप थी। रुम्मनदेई के वर्तमान भग्तावशेषों के दक्षिण में 
एक बुराना तालाब है। इसे शाकयों की मंगल-पृष्करिणी के स्थान पर माना 
जा सकता है। 

देवदह से कपिलवस्तु की दूरी पालि बिवरणों में पाँच योजन बताई गई 

है। इस आधार पर भिक्ष्‌ धर्मरक्षित त्रिपिटकाचार्य ने उसे आधुनिक निच्चछौंल 
के पास मनियराभार (जिला गोरखपुर ) से मिलाने का प्रस्ताव किया है। भिक्षु 

१. जततकट॒ठकथा, पठमो भागो, पृष्ठ ४६; अट्छसालिनी, बृध्ठ ३० 
(देवनागरी संस्करण); सिलाइये घम्मपदट्ठकथा, जिल्द पहली, पृष्ठ ७०; 
अटठसाख्नों का उद्धरण देते हुए डा० विमलाखरण साहा ने लिखा है कि मंगल- 
पोषक रणो के तट पर ब॒द्ध को राहुल की सत्य का समायार मिला था। (ज्योप्रेफौ 
आंँंब अली बुद्धिज्म, पृष्ठ ३८)। यह गलत है। अट्ठसालिनी में स्पष्टल: यही 
उल्लेख है कि यहाँ विहार करते हुए गौतम बोधिसत्व को राहुल के जन्म का 
समाचार मसिला। “... संगलपोक्ख रणीतीरे निसिन्नो .. . .रहुलकुमारस्स जात- 
सासन छुत्वा . . .. ! पृष्ठ ३०। 

२. देखिये 'घमंदूत”, अक्टूबर-तवस्बर १९४७, पृष्ठ १३२ में उनके “शाक्य 
जनपद का लुम्बिनी शालोशान शक लेख का अंधा। 


( ३०३ ) 


धर्मरत्न एम ० ए० ने अभी हाल में इस स्थान की यात्रा कर प्रस्ताव किया है कि 
वर्तमान सिहपुर से दो मील पूर्व की ओर दुतिहवा नामक स्थान है जहाँ काफी 
भग्नावशेष बिखरे पड़े हैं। -सम्भवतः यही स्थान उनके मतानुसार ब्राचीन देवदह 
हो सकता है। कुछ लोग बनरसिंहा गाँव (जिला गोरखपुर ) को भी देवदह बताना 
चाहते है। इसी प्रकार की कुछ और कल्पनाएँ-जल्पनाएं भी हे। वस्लुत: जब 
तक खम्तन-कार्य इस प्रदेश में नहीं होता, निशचयपूर्वक देवदह तथा अन्य कई 
स्थानों की पहचान के सम्बन्ध में कुछ नही कहा जा सकता । 

शाकक्‍्यों का एक अन्य प्रसिद्ध कस्बा चातुमा नामक था। इस कस्बे के समीष 
आँवलों के पेडों का एक वन था जो “आमलकी-वन” कहलाता था। मज्श्चिम- 
निकाय के चातुम-सुत्तन्त से हमें पता लगता है कि भगवान एक बार इस कस्बे 
में गये थे और आमलरूकी-वन में ठहरे थे। इसी सुत्त मे आनन्द आदि भिक्षुओ के यहाँ 
निवास करने का उल्लेख है। चातुमा के शाक्‍्यों का इस कस्बे में एक संस्थागार 
था, जहाँ वे सार्वजनिक कार्यों के लिये एकत्र होते रहते थे, यह सूचना भी हमे 
उपयुक्त सुत्त में मिरूती है। 

सामगाम शाक्य जनपद में एक गाँव था, जो दीघ-निकाय के पासादिक-सुत्त 
की सूचन! के अनुसार, शाकयों के वेधह्ज्या नामक तगर के पास था। मज्झिम- 
निकाय के सामग्राम-सुतन्त का उपदेश भगवान ने यहीं दिया था। इसी गाँव में 
जब भगवान_ विहार कर रहे थे, तो धमंसेनापति सारिपुत्र के अनुज चुल्द समणुह्देस 
ने पावा से आकर आनन्द को यह सूचना दी थी कि निगण्ठ नाटपुत्त (जैन तीर्थंकर 
भगवान महावीर ) ने पावा में निर्वाण प्राप्त किया है। आनन्द ने इस बात की 
सूचना बाद में भगबान को दी । अंगृत्तर-निकार्या के वर्णनानुसार सामगाम में 
एक सुरम्य पुष्करिणी थी जिसमें कमल के फूल सदा खिले रहते थे। सामगाम का 
यह नाम क्यों पड़ा, इसका कारण बताते हुए आचाय॑ बुद्धघोष ने कहा है कि इस 





१. देखिये “धमंवृत'” मई-जून १९५५ में प्रकाशित उनका 'दिववहू को खोज 
में” शोष॑क लेख, षृध्ठ २६। 

२. सासगा्म-सुसन्त (मज्मिम० ३११४ )। 

३. जिल्द तीसरी, पृष्ठ ३०९। 


( ३०४ ) 


गाँव में साम, सामक या सामाक अर्थात्‌ सवा बहुत अधिकता से होता था। इस- 
लिए सवाँ की अधिकता के कारण (सामकानं उस्सन्नत्ता) इस गाँव ने यह नाम 
पाया। सामग्रामं ति संख गतें।'' 

दशाक्य जनपद का एक कस्बा सक्‍कर या सकक्‍्खर नामक था। यहाँ आनन्द के 
साथ भगवान एक बार गये थे। संयुत्त-निकाय के उपड्ढ-सुत्त का उपदेश भग- 
वान्‌ ने आनन्द के प्रति इसी कस्बे में दिया था। पंचशिख का पुत्र मच्छरिय 
कोसिय, जिसका उल्लेख सुधाभोजन जातक में है, यही का निवासीं था। सक्‍कर 
या सक्‍खर की दूरी श्रावस्ती के जेतवनाराम से ४५ योजन बताई गई है।' 

शाकक्‍यों के एक प्रसिद्ध गाँव या जनपद का नाम सिलावती (शिलावती या 
शीलवती ) था। यहाँ भगवान्‌ ने संयुत्त-निकाय के सम्बहुल-सुत्त तथा समिद्धि- 
सुत्त का उपदेश दिया था।' स्थविर बन्धुर भी यहीं के निवासी थे। 'बुद्धचर्या 
में इसे सुह्य जनपद में दिखा दिया गया है, जिसमें संशोधन' की आवश्यकता है। 

मेदलुम्प (मेतलूप) शाक्य जनपद का एक प्रसिद्ध कस्बा था। भगवाने 
यहाँ गये थे और मज्झिम-निकाय के धम्मचेतिय-सुत्तन्त का उपदेश यहीं 
उन्होंने राजा प्रसेनजित को दिया था। शाक्यो का यह कस्बा कोसल देश के नग- 
रक या नंगरक नामक कस्बे से केवल तीन योजन की दूरी पर था, ऐसी सूचना 
हमें उपर्युक्त सुत्त में मिलती है।' जिस गाँव में कोसलराज प्रसेनजित की भग- 
वान से भेंट हुई, उसे मज्झिम-निकाय के धम्मचेतिय-सुत्तन्‍्त में मेदलुम्प या मेत- 


* पपंचसूदनी, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ८२९॥ 
 संबुत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), दूसरा भाग, पृष्ठ ६१९-६२०। 
* धम्मपदटठकथा, जिल्द पहली, पृष्ठ ३६७। 
- उपयुक्त के समान। 
* संयुत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पहला भाग, पृष्ठ १०१-१०२। 
* पृष्ठ २७४, ५६६॥ 
७. सौम्य कारायण! नगरक से कितनो दूर पर शाक्यों का वह मेतलप 
नगर है ?” “महाराज, दूर नहों, तीन योजन है। बाकी बचे दिन में पहुँचा जा 
सकता है। 


की या ७६ 7 शं ७ 


( ३०५ ) 


लप कहा गया है, परन्तु जातक” तथा धम्मपदट्ठकथा" में इसी घटना का उल्लेख 
करते हुए गाँव का नाम उलुम्प या उल॒म्पा बताया गया है। अतः यह निष्कर्ष 
निकालना अनुचित नहीं है कि उलुम्प या उल॒म्पा और मेदलुम्प या मेतलप एक 
ही गाँव के विभिन्न नाम थे। मज्िम-निकाय की अट्ठकथा (पपंचसूदनी ) के 
आधार पर डा० मललसेकर ने इस गाँव के नाम का एक पाठान्तर मेदतलम्प” भी 
दिया है। मेदलम्प या मेदतलम्प गाँव का यह नाम क्यो पड़ा, इसका कारण 
बतते हुए आचार ब्‌द्धघोष ने कहा है कि यहाँ मेद (चर्बी) के रग के पाषाण 
अधिकता से पाये जाते थे, इसलिये इस गाँव का यह नाम पड़ा। “मिेदवण्णा पासाणा 
किरेत्थ- उस्सन्ना अहेस, तस्मा मेदतलम्पं ति संखें गत॑। 
शाक्यों का एक गाँव वेध->व्गा नामक था, जहाँ एक आ म्रवन प्रासाद था। भग- 

वान्‌ यहाँ गये थे और पासादिक-सुत्त का उपदेश दिया था।'" 

सुमंगलविलासिनी के अनुसार वे धठज्या मे शाक्‍्यों के आम्रवन में एक धनुर्वेद- 
शिल्प का शिक्षणालय था, जो “सिप्पुगगहन पासाद कहलाता था। यहाँ तीर 
चलाने की शिक्षा दी जाती थी । मनोरथपूरणी में कहा गया है कि इसके विद्यार्थी एक 
योजन तक तीर चलाने की योग्यता रखते थे। वेधज्व्या (पाठान्तर वेदज्ञ्गा) 
मूलतः शाष्यो के एक परिवार के लोगों का नाम था जो बाद में उस स्थान के 
लिये प्रयुक्त होने लगा जहाँ वे लोग रहते थे। बेधम्ब्या (वेधन्वा) नाम पड़ने का 
कारण आचाये बुद्धधोष ने यह बताया है कि वे लोग धनुविद्या में अत्यन्त 
विशेषता-प्राप्त थे।' दीघ-निकाय के पासादिक-सुत्त से हमें सूचना मिलती है कि 
सामगाम, जो भी शाक्‍्यों का एक गाँव था, वेधञ्ब्या) के पास हो स्थित था। 

खोमदुस्स शाक्‍्य जनपद में ब्राह्मणों का एक कस्बा था। संयुत्त-निकाय के 

१. जिल्‍द चोथी, पृष्ठ १५१। 

२. जिल्‍्द पहली, पृष्ठ २५६॥१ 

३. डिक्दानरी ऑब पालि प्र/पर नेम्स, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ६६३। 

४. परयंचसुदनी, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ७५३। 

५. दीघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ २५२-२५९। 

६. सुमंगलविलासिनी, जिल्द तीसरो, षृष्ठ ९०५। 


( ३०६ ) 


खोमदुस्सक-सुत्त में हम इस गाँव के ब्राह्मणो को सार्वजनिक काये से सभागुह में 
इकट॒ठे होते देखते हैं। इसी समय भगवान यहाँ आ निकले और इन ब्राह्मणों 
को सन्‍्तों की पहचान पर उपदेश दिया। क्षौम बस्त्रों (खोमदुस्सा) के निर्माण 
की अधिकता के कारण (उस्सन्नत्ता) इस कस्बे का यह नाम पड़ा था। 

कोलियों की उत्पत्ति के सम्बन्ध में पालि परम्परा के आधार पर हम पहले 
विवरण दे चुके हैं। वे भी शाक्‍्यों के समान महासम्मतः की सन्‍्तान ही थे, अतः 
क्षत्रिय थे। भगवान्‌ बुद्ध के परिनिर्वाण के बाद उन्होंने भी उनके धातुओं में अपना 
भाग माँगते हुए आत्मगौरव-पूर्वक कहा था। भगवा पि खत्तियो, मयम्पि खत्तिया। 
मयम्पि अरहाम भगवतोसरी रान भाग । अर्थात्‌ “भगवान्‌ क्षत्रिय थे, हम भी क्षत्रिय 
हैं। हमे भी भगवान की अस्थियों का अंश मिलना चाहिये । उन्हें यह- अंश मिला 
भी था और उस पर उन्होंने धातु-चेत्य बनवाया था। कोलियों के दो भाग थे। एक 
देवदह के कोलिय कहलाते थे और दूसरे रामग्राम के। वस्तुत: रामग्राम के कोलियों 
को ही मूल और स्वतंत्र कोलिय राष्ट्र मानना अधिक ठीक जान पड़ता है। देव- 
दह के कोलिय वस्तुतः: शाक्‍यों के ही अधीन थे और उनके स्वतन्त्र अस्तित्व के 
पालि तिपिटक में प्राय: साक्ष्य नही मिलते। भगवान बुद्ध की धातुओं में भाग 
माँगने भी केवल रामग्राम के कोलिय हो आये थे। यह आश्चयंजनक और खेद- 
जनक ही है कि देवदह के कोलियों या शाक्यो को हम इस' अवसर पर नहीं देखते । 

कोलिय जनपद शाक्य राज्य के पूर्व में, उससे कुछ नीचे हटकर, रोहिणी के 
उस पार स्थित था। रोहिणी नदी इन दोनों राज्यों की सीमा थी। राजगुह 
से ये दोनों गण-राज्य पश्चिम दिशा में पड़ते थे। काल उूदायी राजगृह में निवास 
करते हुए भगवान_ से अपनी जन्म-भूमि में चलने के लिये प्रार्थना करता हुआ। कहता है, 
“परिचमाभिमुख हो रोहिणी को पार करते हुए आपको शाक्य और कोलिय 
देखें। कोलिय जतपद के उत्तर-पूर्व में मोरिय गणतंत्र का राज्य था और उसके 

१. सारत्यप्पकासिनी, जिल्द पहली, पृष्ठ २०७। 

२. परसन्तु तं साकिया कोलिया च फच्छामुख रोहिणियं तरन्तं” । थेरगाया, 
गाया ५२९ (महापंडित राहुल सांकृत्यायन, भदन्त आनन्द कौसल्यायन और 
भिक्षु जगदीश काइयप द्वारा सम्पाक्ति देवनागरी संस्करण )। 


हज) 


भी उत्तर-पूर्व में आगे चलकर मललों का। गोरखपुर जिले की सदर तहसीऊ 
और उसके आसपास के क्षेत्र को हम साधारणतः कोलिय जनपद की स्थिति 
मान सकते है। 

संयर्‌ त-निकाय में भगवान बुद्ध और पाटलि ग्रामणी का एक सम्बाद उल्लि- 
खित है, जिससे हमें पता लगता है कि कोलिय लोग अपने राष्ट्र मे एक पुलिस-दल 
भी रखते थे जिसका काम चोर-डाक्‌ओं की खोज करना और उन्हें पकड़ता था। 
इस पुलिस दल के सिपाही लः्बे-लम्बे बाल रखते थे। “ग्रामणी, कोलियों के लम्बे- 
लम्बे बाल वालेसिपाहियो को जानते हो ? ” हाँ भन्‍्ते, मे उन्हें जानता! हूँ।'  ग्रामणी, 
कोलियों के लूम्बे-लम्बे बाल वाले सिपाही किस लिये रक्‍खे गये है?” “भन्ते, 
चोरों से पहरा देने के लिये और दूत का काम करने के लिये रक्‍्खे गये हे ।”'' 

कणाल जातक से हमें पता लगता है कि रोहिणी नदी का बाँध बाँध कर 
उसके जल से शाक्य और कोलिय दोनों गणतत्रों के लोग अपने-अपने खेतों की 
सिचाई करते थे। एक बार ज्येष्ठ (जेटठमूल) मास में जब दोनों की खेती सूख 
रही थी, नौकरों के साधारण विवाद ने उग्र रूप धारण कर लिया और महान 
रक्‍्तपात की आशंका हो गई। परन्तु भगवान बुद्ध के समझाने से दोनों एश्लों में 
सुबृद्धि हु गई और आपत्ति टू गई।' 

कोलियों की प्रथम शाखा की राजधानी देवदह नगरी पर वस्तुत. शाक्य 
और कोलियों का समान अधिकार मानता जाता था। यही कारण है कि पालि 
निकायो मे, जैसा हम पहले देख चुके है, देवदह को शाक्य जनपद का नगर बताया 
गया है और उस रूप में उसका उल्लेख हम पहले कर भी चुके है। 

कोलियों की दूसरी शाखा की राजधानी रामगाम कोलियों का आदिम 
नगर था। यह कोलनगर' या व्यग्घपज्जा ही था, यह हम पहले कह चुके हैं। 
महापरिनिब्बाण-सुत्त के आधार पर हम पहले देख चुके है कि रामग्नराम के कोलियों 
ने भगवान्‌ बुद्ध की धातुओं का एक अंश प्राप्त किया था और उस पर उन्होंने अपने 

१. संयुत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद), दूसरा भाग, पृष्ठ ५९४। 

२. सारत्यप्पकासिनो, जिल्‍द पहलो, पृष्ठ ६८, मनोरथपूरणी, जिल्द 
पहली, पृष्ठ १५६; सुमंगलविलासिनी, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ३७२। 


( ३०८ ) 


नगर रामग्राम में एक स्तूप का निर्माण किया था। बुद्धवंस की धातुभाजनिय कथा 
में भी इस बात का उल्लेख है। 'एको च रामगामम्हि । इस स्तूप के सम्बन्ध 
में महावंस ” में कहा गया है, 'रामगाम का स्तूप गंगा के किनारे बना हुआ 
था। वह गंगा के उतार-चढ़ाव में टूट गया। प्रकाशवान धातु का करण्ड (पिटारी ) 
बहकर समुद्र में प्रविष्ट हो गया। महावंस के इस विवरण में रामगाम को स्पष्टत: 
यंगा नदी के किनारे स्थित बताया गया है, परन्तु चीनी यात्री फा-ह्यान और चुआन्‌ 
चुआहुू ने जिस रामग्राम को देखा, वहाँ गंगा या अन्य किसी नदी का उल्लेख नहीं 
है। पाँचवीं शताब्दी ईसवी में फा-ह्यान ने रामग्राम नगर को भग्त अवस्था में, 
परन्तु उसके स्तूप को अच्छी अवस्था में, देखा था और उसके समीप एक पुृष्करिणी 
का भी उसने उल्लेख किया है जिसमें एक नाग रहता था। फा-ह्यान लुम्बिनी वन 
से पाँच योजन पूर्व में चलकर “लन -मो” या रामग्राम में पहुँचा था। युआन्‌ 
चुआह ने भी सातवीं शताब्दी ईसवी में 'लन्‌-मो या राम देश” (रामग्राम) 
की यात्रा की थी और वह भी लुम्बिनी वन से ही वहाँ गया था और इन दोनों 
स्थानों की दूरी उसने २०० ली' या करीब ३३३ मील बताई है जो फा-ह्यान के 
पाँच योजन (लगभग ४० मील ) विवरण से लगभग मिलती है।। इन दोनों चीनी 
यात्रियों के वर्णनों के आधार पर कनिघम ने रामग्राम को कपिलवस्तु अबैर कुशी- 
नगर के बीच में मानकर उसे आधुनिक देवकाली नामक गाँव से मिलाया था।* 
चीनी यात्रियों के विवरणानुसार दूरी के विचार से तो कनिघम की“यह पहचान 
ठीक जान पड़ती है, परन्तु उन्होंने जो दिशाएँ इन स्थानों की दी है उनसे यह मेल 
नहीं खाती । दिशाओं में उलट-पुलट करना तो कनिधम का प्रसिद्ध ही है। 
किर महावंस” में जो रामग्राम को गंगा के किनारे पर स्थित होने की 
बात कही गई है, उसका भी इससे समाधान नहीं होता और इसीलिये कनिघम 

१. ३११३५-२६ (हिन्दी अनुवाद )। 

२. गाइल्स : ट्रेबिल्स आँब फा-ह्यान, पृष्ठ ३८-३९। 

३. देखिये करनिंघम : एन्शियन्ट ज्योप्रेफी ऑब इंडिया, पृष्ठ ४८२; मिलाइये 
यादस : औत युआन्‌ चुआइस ्‌ ट्रेविल्स इन इंडिया, जिल्द दूसरी, पृष्ठ २०१ 

४. एन्शियन्ट ज्योग्रेफी ऑँव इंडिया, पृष्ठ ४८२-४८५॥ 


मी, 


को उसे केवल सिहलो भिक्षुओं की मनगहुंत कल्पना मानना पड़ा हैं।' 
ए० सी० एल० कारलायल ने वर्तमान रामपुर देवरिया को रामग्राम बताया था।' 
उनका मत इस बात पर आधारित था कि इस स्थान के ५०० फुट उत्तर-पूर्व में 
एक भग्न स्तूप मिला था जिसे उन्होंने कोलियों के रामग्राम' कं स्तृप मान लिया 
था। परन्तु यह पहचान प्रामाणिक नहीं मानी ज। सकती, क्योंकि युआन चुआरु 
के वर्णनानुसार रामग्राम का स्तूप इस नगर के दक्षिण-पूर्व में स्थित था, न कि उत्तर- 
पूर्व में। स्मिथ का आग्रहपूर्वक मत था कि रामग्राम को हमें धर्मोली (धर्मपुरी) 

के आसपास नेपाल और गोरखपुर की सीमा पर खोजना चाहिए।' डा० राज- 
बली प.ण्डेय का कहना है कि गोरखपुर के समीप स्थित आधुनिक रामगढ़ ताल ही 
प्राचीन रामग्राम की स्थिति को सूचित करता है।' परन्तु इस रामगढ़ ताल के 
पास आज कोई स्तूप नही मिलता। इसका समाधान उन्होंने यह कहकर किया है 
कि सम्भवतः य। तो रापती ( अचिरवती ) इसे बहा ले गई या रामगढ़ ताल ने उस पर 
अपना अधिकार जमा लिया।' चूँकि महावंस के साक्ष्य पर हम पहले रामग्राम- 
स्तूप के गंगा नदी के द्वारा बहा ले जाने की बात का उल्लेख कर ही चुके हैं, 

अतः उसके आधार पर डा० राजबली पाण्डेय के तक को माना जा सकता है। 

क्‌ूछ भी हो, हमे 'महावंस” में वणित गंगा नदी को तो उपेक्षा करनी ही पड़ेगी । 

उसे या तो सामान्यतः कोई नदी मात्र मानना पड़ेगा, जिस अर्थ में गंगा का प्रयोग 
कही-कही पालि साहित्य में कर दिया गया है , या उसे इस प्रसंग में अचिरवती 
नदी भी म।न सकते है। वस्तुत. जब तक नेपाल की तराई में खुदाई का काम 

१. वहीं, पृष्ठ ४८४-४८५। 

२. आर्केलोजीकल सर्वे ऑव इंडिया, भाग २२, वर्ष १८७५; डा० लाडा 
ने इस पहचान को स्वीकार किया है। देखिये उनकी “हिस्टोरिकल ज्योग्रेफी 
आऑब एन्शियन्ट इण्डिया, पृष्ठ ११९। 

३. देखिये बाटर्स के औन्‌ युआनत्‌ चुआडुस द्रेविल्स इन इंडिया”, जिल्द 
दूसरो, पृष्ठ ३३९ में स्मिथ द्वारा छिखित टिप्पणी। 

४. गोरखपुर जनपद और उसकी क्षत्रिय जातियों का इतिहास, पृष्ठ ७०१ 

५. उपयुक्त के समान। 


( ३१० ) 


अग्रसर न हो तब तक इस सम्बन्ध में निश्चयपूर्वक कुछ नहीं कहा जा सकता। 
फा-ह्यान के समान यूआन्‌ चुआहू ने भी रामग्राम-स्तूप के समीप एक कुण्ड में 
एक नाग के रहने और स्तूप की प्रदक्षिणा करने की बात कही है और इस बात का 
भी उल्लेख किया है कि राजा अशोक ने रामग्राम-स्तूप की धातुओं को निकलबाने 
का प्रयत्न किया था, परन्तु उपर्युक्त नाग की प्रार्थना पर उसने अपने विचार को 
छोड़ दिया था। महाकवि अश्वघोष ने भी इसी प्रकार की बात कही है।' 
दीघ-निकाय के महापरिनिब्बाण-सुत्त में भी कहा गया है, पुरुषोत्तम का एक द्रोण 
रामगाम में नागराजों से पूजा जाता है”। “एक च दोणं पुरिसवरुत्तमस्स रामगामे 
नागराजा महेन्ति”। महावंस' में भी नागों के द्वारा रामग्राम स्तूप की पूजा की 
बात प्रकारान्तर से कही गई है। इन सब प्रसंगों में नागों से तात्पयं रामग्र।म के 
नागवंशी क्षत्रियों से है, ऐसा अभिमत डा० राजबली पाण्डेय ने प्रकट किया है। 
सारनाथ की खुदाई में चुनार के पत्थर का बना हुआ एक आल्म्बन मिला है, जिस पर 
नागों के द्वारा पूृजित एक स्तृप दिखाया गया है। इसे रामग्राम के नागों के द्वारा 
पूजित स्तूप से मिलाने का प्रस्ताव कई विद्वानों ने किया है। इस प्रकार नागों से 
सम्बन्धित रामग्राम के कोलियों की एक समस्या है, जिसका पूर्ण समाधान होना 
अभी बाकी है। यूआन चुआडु ने हमें बताया है कि रामग्राम-स्तूप ईट्नें का बना 
हुआ था और उसकी ऊँचाई १०० फूट थी।' रामग्राम-स्तूप के समीप एक श्राम- 


१, गाइल्‍त : ट्रेविल्स ऑँज फा-ह्यान, उृष्ठ ३९; बाठ्से: औन यूआन्‌ 
चुआइस ट्रेविल्स इन इंडिया, जिल्द दूसरी, पृष्ठ २०। 

२. रामपुर में स्थित आठवाँ मूल स्तृप उस समय नागों से रक्षित था, 
इसलिये राजा ने उस स्तूप से घातुओं को प्राप्त नहीं किया, अपितु उन धातुओं में 
उसकी श्रद्धा और बढ़ गई।” बुद्ध-चरित, २८६६। 

३. २३१।२७-३० (हिन्दी अनुवाद ) । 

४. गोरखपुर जनपद और उसकी क्षत्रिय जातियों का इतिहास, पृष्ठ ६९१ 

५. बादस : ओन्‌ यूआन्‌ चुआइस्‌ ट्रेविल्स इन इंडिया, जिल्द दूसरी, 
पृष्ठ २०१ 


( ३११ ) 


णेर-विहार का भी उल्लेख यूआन चुआडऊ ने किया है।' अब हम कोलिंयों के 
कुछ अन्य निगमों और ग्रामों के विवरण पर आते हैं। 

कक्‍्करपत्त कोलिय जनपद का एक कस्बा था, जहाँ एक बार भगवान्‌ बुद्ध 
गये थे। यहीं दीघजान्‌ नामक कोलिय' रहता था, जिसे भगवान्‌ ने उपदेश दिया 
था, जो अंगुत्तर-निकाय' के दोघजानु-सुत्त में निहित है। वर्तमान ककरहवा 
बाजार ही वुद्धकालीन कक्‍्क्रपत्त नामक निगम जान पड़ता है। यह स्थान 
भारत-नेपाल कीं सीमा के पास स्थित है। 

सज्जनेल कोलिय जनपद का एक कस्बा था, जहाँ भगवान बुद्ध एक बार 
गये थे।' यहीं सुप्पवासा कोलियधीता निवास करती थी। 

उत्तर या उत्त रक कोलियों का एक कस्बा था। यहाँ भगवान एक बार 
गये थे। यहीं पाटलि ग्रामणी उनसे मिलने आया था और उसे पाटलि-सुत्त का 
उपदेश दिया गया था।* 

कुण्डी या कुण्डिया नामक ग्राम कोलिय जनपद में था। इसी के समीप कुण्डधान- 
वन था। उससे थोड़ी दूर पर ही साणवासि नामक पव॑त था, जहाँ आनन्द ने कुछ 
समय के लिये निवास किया था। कुण्डी ग्राम के कुण्डधान-वन में निवास करते समय 
ही भगवान्‌ ने सुप्रवासा कोलिय दुहिता को सुखी और चंगी होने का आशीर्वाद दिया 
था।' कृण्डी, कुण्डिय, कुण्डिया या कुण्डिकोल नामक एक अन्य ग्राम कुरु जनपद 
में भी था, जिसका परिचय हम क्‌& राष्ट्र के विवरण पर आते समय देंगे। 

सापुग या सापुगा नामक एक अन्य निगम कोलियों का था। यहाँ एक बार 
आनन्द चारिका करते हुए गये थे और कुछ काल तक निवास ॥कया था।' सापुग 
या सापुगा के निवासी सापुगिया कहलाते थे।* 





१. वहाँ, पृष्ठ २०-२१। 

२. जिल्द चौथी, पृष्ठ २८११ 

रे. अंगतर-निकाय, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ६२।॥ 

४. संयत्त-निकाय (हिन्दी अनुबाद ), जिल्द दूसरी, पृष्ठ ५९३-५९४। 
५. उदान-पृष्ठ २३ (हिन्दी अनुवाद )। 

६. अंगत्तर निकाय, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १९४॥ 

७. उपयुक्त के समान। 


( रे१२ ) 


हलिहवसन (हरिद्रवसन) कोलिय जनपद का एक प्रसिद्ध कस्बा था। 
यहाँ एक बार भगवान गये थे और मज्झिम-निकाय कें कुक्क्रवतिक-्सुत्तन्त का 
उपदेश दिया था।* संयुत्त-निकाय के मेत्त-सुत्त का उपदेश भी यहीं दिया गया 
था।' गोब्नतिक तपस्वी पुण्ण कोलियपुत्त और कुक्‍्कुरत्रतिक अचेल सेणिय इसी 
कस्बे के निवासी थे।' इस कस्बे का यह:नाम आचाय॑ बुद्धघोष के मतानुसार इस- 
लिये पड़ा कि जब यह बसाया जा रहा था तो मंगलमय मुहूर्त में हल्दी के रंग के 
वस्त्र (हलिद्दवसन ) पहन कर लोगों ने नक्षत्र-पर् मनाया था।' 

मोरिय (मौय) लोग क्षत्रिय (खत्तिया) थे और महापरिनिब्बाण-सुत्त 
में अन्य गणों और संघों के साथ-साथ, जिन्होंने भगवान के धातुओं के अंशों को 
प्राप्त करने की प्रार्थ नर की थी, उनका भी उल्लेख है। वे कुछ देर बाद वहाँ पहुँचे थे, 
जब कि धातुओं का बँटवारा हो चुका था। इसलिये घ.तुओं में से तो अंश उन्हें 
मिल नहीं सके, परन्तु उन्होने बचे हुए अंगारों को ही प्र।प्त किया, जिन पर उन्होंने 
अपने नगर पिप्फलिवन में स्तृ५ रचना को। यह स्तूप इसीलिये अंगार-स्तूप ( अंगार- 
थूपो ) कहलाता था। बुद्धवंस' में कहा गया है अंगारथूपं कारेसु मोरिया तुट्ठ- 
मानसा |" यहाँ एक बात ध्यान देने की यह है कि शाक्‍्यों से अलग उनका उल्लेख 
महापरिनिब्बाण-सुत्त में किया गया है। इससे प्रकट होता है कि मोरिय लोग 
शाक्‍्यों से पृथक्‌ एक क्षत्रिय राष्ट्र थे। परन्तु महावंस-टीका में उनकी उत्पत्ति 
कपिलवस्तु के शाक्‍्यों से ही कही गई है। इस ग्रंथ के अनुसार मोरिय' लोग वास्तव 
में वे शाक्य ही थे जो विडूडभ के भय से भागकर हिमालय प्रदेश से चले गये थे, 
और वहाँ पीपल के वृक्षों के एक वन म॑ नगर बसा कर रहने लगे थे, जिसका नाम 
इसी कारण पिप्फलिवन” पड़ा था। यह परम्परा उत्तरकालीन जान पड़ती 

१. मज्िम-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ २३१-२३३। 

२. संपुत्तनननकाय (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ६७१-६७३॥। 

३. कुक्कुर-वतिक सुत्तन्त (मज्झिम० २।१।७)। 

४. पपंचसुदनी, जिल्द तीसरी, पृष्ठ १००॥ 

५. बुद्धवंस, पृष्ठ ७४ (महापण्डित राहुल सांकृत्यायन, भदनन्‍्त आनन्द 
कौसल्यायन तथा भिक्षु जगदीश काश्यप द्वारा सम्पादित देवनागरी संस्करण) । 


(. २१३ ) 


है। हम जातते हैं कि मोर्यों का स्वृतन्त्र गण-तन्त्र भगवान बुद्ध के महापरिनिर्वाण 
के समय ही“विद्यमान भा। यह सम्भव है कि विडूडभ के कपिलवस्तु को विनष्ट 
किये जाने के पूर्व ही मोरिय लोग, जो शाक्यों की एक शाखा थे, कपिलबस्तु से 
पिप्फलिवन में जाकर बस गये हों। विड्डभ के द्वारा शाक्यों का विनाश सम्भवत: 
बुद्ध-परिनिर्वाण से दो वर्ष पूर्व किया गया था। अतः इतनी जल्दी पिप्फलिक्न 
के मोरियों का एक स्वतन्त्र राष्ट्र निर्माण करना सम्भव नही जान पड़ता। शाक्यों 
के विवरण में हम देख चुके है कि कोलिय शाक्यों की एक उपशाखा ही थे। परन्तु 
महापरिनिब्बाण-सुत्त में शाक्यों से पृथक्‌ उनका उल्लेख है। अतः यदि मोरिय 
शाक्यों का एक शाखा या उपशाखा रहे भी हों, तो भी एक पृथक्‌ राष्ट्र के रूप 
में उनका उल्लेख किया जा सकता था, जैसा कि कोलियों के सम्बन्ध में। 
कहा गया है कि जिस प्रदेश मे "मोरिय लोग रहते थे, वहाँ मोर बहुत अधिक 
थे और उनके शब्दों से वह प्रदेश गुंजायमान रहता था। इसलिए उन लोगों का 
है नाम पड़ा। एक अनुश्रुति यह भी है कि जिस नगर को मोरिय लोगों ने बसाया 
उसके मकान मोर की गर्दन के समान नीले रंग के पत्थरों से बने हुए थे, इसलिए 
उन लोगों का यह नाम पड़ा। यह भी कहा गया है कि मोरिय लोग अपने नगर की 
शोभा से अत्यन्त मुदित रहते थे, इसलिए उनका यह नाम पडा। ज़ञत्तानं नगर- 
सिरिया मोदापी ति”। महावंस-टीका के अनुसार पिप्फलिवन के मोरिय मगध के 
मौय सम्राटों के पूवंज थे। इस टीका में मौय सम्राट चद्धगुप्त (चन्दगुत्त) को 
पिप्फलिवन के मोरिय राजा की प्रधान महिषी का पुत्र बताया गया है। महावंस- 
टीका में यह भी कहा गया है कि अशोक की माता धम्मा मोरिय राजकुमारी ही थी। 
मोरिय लोगों का प्रदेश, जिसे आकार में अति छोटा ही होना चाहिए, कोलियों 
के उत्तर-पू्ष और मल्ल राष्ट्र के दक्षिण या दक्षिण-पश्चिम में स्थित था। उसके 
उत्तर या उत्तर-पूर्व में मल्‍ल राष्ट्र था और दक्षिण में मगध राज्व। कनिघम का 
मत है कि मौर्य गणतंत्र कुूसिनारा से अधिक दूरी पर नहीं था4 पिप्फलिवन 
नामक नगर, जो मोरिय लोगों की राजधानी था, और जिसके कारण 
ही वे “पिप्फलिवनिया मोरिया या पिप्फलिवन के मोरिय कहलाते थे, 
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द १. एन्दियस्ट ज्योग्रेफी आऑव इण्डिया, पृष्ठ ४९३। 


( ३१४ ) 


आधुनिक क्या स्थान हो सकता है, इसका अभी सम्यक्‌ रूप से निर्णय नहीं हो सका है। 
फिर भी अधिकतर विद्वानों का मत है कि यूआन चुआडु ने जिस न्यग्रोध वन 
को देखा था, वह सम्भवत: पिप्फलिवन नगर है था ।' इस वन से पूर्वोत्तर दिशा में 
चलकर चीनी यात्री कुशीनगर पहुँचा था। इससे यह सिद्ध होता है कि न्यग्रोधवन 
या पिप्फलि वन, जैसा उसे यूआन चुआऊ ने देख।, कशीनगर (वर्तमान कसया) 
से दक्षिण-पश्चिम दिशा में था। इस बात का ध्यान रखते हुए ए० सी० एल० 
कार्लायल ने मौ्यों के पिप्फलि वन की पहचान आधुनिक राजधांनी या उपधौलिया 
(उपधौली ) के डीह से की थी, जो गोरखपुर के दक्षिण-पूर्व १४ मील । दूरीपर गुर्र 
नदी के तट पर स्थित है।' महापरिनिब्बाण-सुत्त के आधार पर हम पहले देख 
चुके हैं कि मोरिय लोगों ने भगवान बुद्ध की चिता के अंगारों को ही प्राप्त कर उन 
पर अपने प्रदेश में एक स्तृप बनाया था। फा-ह्यान ने कहा है कि उसने इस स्तूप 
को सिद्धार्थ के द्वारा छन्दक को लौटाये जाने के स्थान से चार योजन पूर्व में और 
कुशीनगर (कुशनगर ) से बारह योजन पश्चिम में स्थित देखा था। इस प्रकार 
इसे हम मोरियों के पिप्फलि नगर की स्थिति मान सकते हैं । परन्तु छिश्चित स्थ,न 
का निर्धारण करना कठिन है। सन्‌ १८९७-९८ में वर्तमान पिपरहवा गाँव में, 
जो रुम्मतदेई (लम्बिनी) से १२ मील दक्षिण-पश्चिम में, और तिलौराकोट ( कपिल- 
वस्तु) से करीब १० मील दक्षिण-दक्षिण पूर्व में स्थित है, प्रसिद्ध अंग्रेज ज़मींदार 
पीपी साहब ने खुदाई का काम करवाया था और उसमें बहुमूल्य सामग्री प्राप्त 
हुई थी, जिसमें एक ब्राह्मी लिपि में लिखा हुआ लेख, एक घड़ा और उसके ऊप र सोने 
को मछली का ढकक्‍कन भी सिला था। इन्हीं आधारों पर फ्लीट ने इस स्थान को 

१. बाटस : औन्‌ यूआतन चुआडुस ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दुसरी, 
पृष्ठ २३-२४; कर्निंघम : एन्शियन्ट ज्योग्रेफी ऑच इण्डिया, पृष्ठ ४९१-४९२। 

२. बाठसे : औन्‌ यूआन्‌ चुआझइुस ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरो, 
पृष्ठ २५। 

३. “आकेलोजीकल सर्वे आँव इण्डिया, जिल्द अठारह॒वीं, टूर इन दि गोरखपुर 
डिस्ट्रिक्ट इन १८७५-७६ एण्ड १८७६-७७। 

४. गाइल्‍स : ट्रेविल्स आँव फा-ह्यान, पृष्ठ ४०। 


( ३१५ ) 


कपिलवस्तु से मिलाया था,' परन्तु पीपी साहब और रायस डेविड्स के मता- 
नुसार यह पिपरहवा स्थान नवीन कपिलवस्तु को सूचित करता है जिसे विड्डभ 
के द्वारा प्राचीन कपिलवस्तु को विनष्ट कर दिये जाने के पश्चात बचे हुए 
शाक्यों ने बसाया था। यह बात मोरियों के पूर्व बणित इतिहास को देखते हुए 
पिपरहवा को पिप्फलिवन मानने के विरोध में नहीं जाती, क्योंकि महावंस-दीका 
के अनुसार पिप्फलिवन के मोरिय भी शाक्य ही थे, जिन्होंने कपिलवस्तु के 
विनाश के बाद पिप्फलिवन को बसाया था। पिपरहवा' शब्द में पिप्फलिवन 
को पूरी ध्वनि भी विद्यमान है। अत. हम पिपरहेवा को भी बुद्धकालीन पिप्फलिवच 
नगर की स्थिति मान सकते हे। परन्तु यह अन्तिम निर्णय नही है। अधिकतर हमारा 
ध्यान उपधौली की ओर ही अब भी जाता है। 

मल्‍ल रटठ (मल्ल राष्ट्र) दो भागो में विभक्‍त था, जिनकी राजधानियाँ 
क्रमश. कूसितारा और पावा में थी। इन्ही के आधार पर “मल्ला कोसिनारका 
(कुसिनतारा के मल्‍ल) और मलल्‍्ला पावेय यका (पावा के मल्‍ल ), ये दो भाग इस 
वीर जाति के प्रदेशों के अनुसार कहलाते थे। कूसिन।रा और पावा के बीच की 
दूरी दीघ-निकाय की अट्ठकथा (सुमगलविलासिनी) मे तीन गावुत (करीब 
६ मील) बताई गई है। पावा नगरतों तीणि गावुतानि कुसिनारानगरं”। इससे 
प्रकट होता है कि ये दोनों राष्ट्र एक-दूसरे से अधिक दूरी पर नही थे। ककुत्था 
नदी इन दोनों प्रदेशों की विभाजक्र सीमा थी। भगवान बुद्ध का महापरिनिर्वाण 
कुसिनास के मल्लो के पग्राम-क्षेत्र' मे ही हुआ था। इसीलिये उन्होंने कहा था, भगवा 
अम्हाक॑ गामक्खेत्ते परिनिब्बुतो। ५ मयं दस्साम भगवतों सरीरानं भाग अर्थात्‌ 
“भगवान हमारे ग्राम-क्षेत्र मे परिनिवु त्त हुए है। हम उनकी धातुओं का भाग 
किसी को न देगे।” परन्तु द्रोण ब्राह्मण की सलाह पर जब भगवान की धातुओं का 
विभाजन हुआ तो अन्य संघों और गणों की तरह मल राष्ट्र की इन दोनों शाखाओं 
ने भी अपने। अलग-अलग भाग पाया । मल्‍्ल लोग वाशिष्ठ गोत्र के शैत्रिय थे, क्योंकि * 
महापरिनिब्बाण-सुत्त मे आनन्द क्‌सिनारा के मल्‍लो को इसी नाम से संबोधित करते 
दिखाये गये हैं। दीघ-निकाय के महापरिनिब्बाण-सुत्त में मल्‍ल राष्ट्र की उपर्युक्त 


१. जनेंल आँव रॉयल एशियाटिक सोसायटी, १९०६, पृष्ठ १८०१ 


( ३१६ ) 


दोनों शाखाओं का उल्लेख हमें मिलता है और इसी प्रकार कूस जातक में भी। 
जैन “कल्पसूत्र” में हमें “नव मल्लई”, नव मल्लकि या नौ मल्ल राजाओं के संघ 
का उल्लेख मिलता है, परन्तु पालि तिपिटक में उनमें से केबल उपयुक्त दो का ही 
उल्लेख है। 
मल्ल राष्ट्र वज्जि गणतन्त्र और कोसल राज्य के बीच, हिमालय को त॑राई 
में, स्थित था। उसके पू्व या दक्षिण-पूर्व में वज्जि गण-राज्य था जिससे उसकी 
सीमा सम्भवत: मही (गण्डक ) नदी के द्वारा विभक्त थी। मल्ल गणतन्त्र के पश्चिमो- 
त्तर मे शाक्य जनपद था और पश्चिम में सम्भवत: अविरवती (रापती ) नदी के 
द्वारा उसकी सीमा कोसल राज्य से विभकत थी।' मल्‍ल राष्ट्र के दक्षिण में मगध 
राज्य था। मल्‍्ल राष्ट्र की पश्चिम दिशा में ही, कुछ नीचे हटकर, उसके और शाक्य 
जनपद के बीच, कोलिय राज्य था। मल्‍ल राष्ट्र और मगध के बीच मोरियों का छोटा 
सा राज्य स्थित था। 
मलल्‍्ल राष्ट्र की सीमाओं के ऊपर निर्दिष्ट विवरण से स्पष्ट है कि मगध और 
कोसल राज्य तथा वज्जि गणतन्त्र उसके पड़ोसी थे। बुद्धकालीन गणतन्‍्त्रों में सबसे 
अधिक दक्तिशाली वस्तुतः वज्जि और मलल्‍ल ही थे। दीघ-निकाय के जन- 


१. इप प्रकार मल्ल राष्ट्र कोवल देश के पुर्व में था। इसके विपरीत आचार्य 
धर्मानन्द कोसम्बी ने कहा है, “मल्लों का राज्य वज्जियों के पूर्व में और कोसलूू 
देश के पदिचिन सें था ।” (भगवान्‌ बुद्ध, हिन्दी अनुवाद, पृथ्ठ ३९)। यह 
नितान्त अ्रामक है। वस्तुतः मल्‍ल राज्य वज्जियों के पश्चिम या उत्त र-पश्चिम 
में था और कोसल देश के पूर्व में । कपिलवस्तु से चलकर गौतम बोधिसरव 
कऋपराः शाक्य, कोलिय और मल्‍ल गण-राज्यों में यांत्रा करते हुए व्जियों 
की वैशाली सें आय थे | इससे यह निश्चित है कि वज्जि गग-राज्य से 
पश्चिम या उत्तर-पद्चिम दिशा में ऋपशः सलल्‍ल, कोलिय और शाकक्‍्य गण- 
राज्य अवस्थित थे। स्वयं आचार कोसस्बी ने अपनी उपयुंक्त पुस्तक के पृष्ठ ३९ 
पर ही आगे चरू कर लिखा है, 'मगध देश से कोसलू देश की ओर जाने का 
रास्ता मल्‍लों के राज्यों से होकर गुजरता था। तो फिर मल्‍लों का राज्य 
फोसल देश के पश्चिम में फिस प्रकार हो सकता था? बस्तुतः वह उसके पूछ सें 
ही था, अचिरवती और महो नदियों के बीच का प्रदेश। 


( ३१७ ) 


व॑ंसभ-सुत्त में इन दोनों पड़ोसी गणतन्त्रों का साथ-साथ उल्लेख किया गया है। 
“बज्जिमल्लेसु।” इसी प्रकार मज्झ्ििम-निकाय के चूल-सच्चक सुत्तन्त में भी इन 
दोनों गण राज्यों का उल्लेख साथ-साथ किया गया है। परन्तु मल्ल राष्ट्र के सम्ब"घ 
छिच्छवियों के साथ सम्भवत: अच्छे नही थे, यह धम्मपदटठकथा में वणित उस संघर्षे« 
मय ढंग से प्रकट होता है जिससे बन्धुल मल्‍ल अपनी पत्नी मल्लिका को वैशाली 
की अभिषेक-पुष्करिणी में स्‍्तान करवाने ले गया था। मलल्‍ल लोग कोसल राज्य 
की सेवा करना पसन्द करते थे, यह भी बन्धुल मल्‍्ल के उदाहरण से स्पष्ट होता 
है, यद्यपि वे बड़े स्वाभिमानी और स्वतन्त्रताप्रिय थे, यह भी बन्धुल मल्‍ल और दीघ 
कारायण के उदाह रणों से तथा मल्लिका के अपने पति की हत्या के बाद के व्यव- 
हार से स्पष्ट हो जाता है। ममधराज अजातशत्र की दृष्टि भी महल राष्ट्र पर रहती 
थी और बुद्ध-परिनिर्वाण के बाद अधिक दिन तक सम्भवत: यह गणराष्ट्र अपनी 
स्वतन्त्र सत्ता को कायम' नही रख सका। 
मलल्‍ल गणतन्त्र की प्रथम शाखा की राजधानी, जेसा हम ऊपर कह चुके हैं, 
कुसिनारा थी। कुसितारा भगवान्‌ बुद्ध के जं/वन-काल में एक नगला मात्र था। 
आनन्द ने महापरिनिब्बाण-सुत्त में-उसे एक क्षुद्र और जंगली नगरा 'कुड्डनगरकं, 
उज्जंगलन्‌गरकं मात्र कहा था। परन्तु भगवान्‌ ने आनन्द को याद दिलाते 
हुए कहा था कि कुसिनारा प्राचीन काल में कुशावती नाम से एक प्रधान नगर था। 
आनन्द ! यह क्सिनारा पूर्व काल मे राजा महासुदशन की कृशावती नामक राज- 
धानी थी, जो कि पूर्व-पश्चिम लम्बाई मे बारह योजन थी, उत्तर-दक्षिण विस्तार 
मे सात योजन थी। आनन्द ! कुशावती राजधानी समृद्ध, स्फीत, बहुजनाकीर्ण और 
सुभिक्ष थी। जैसे कि आनन्द! देवताओं की राजधानी आलकमन्दा , . . . कुशावती 
राजधानी दिन-रात हस्ति-शब्द, अदव-शब्द, खाइये-पीजिये, इन दस शब्दों से शून्य 
ने होती थी ”। कूसिनारा में भगवान ने परिनिर्वाण प्राप्त किया था, इसलिये 
इसकी गणना चार महान बौद्ध तीर्थ-स्थानों मे है। क्सिनारा के सम्बन्ध मे ही यह 


१. दीघवनिकाय (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ १४३-१४४; मूल पालि के लिये 
देखिये दीघ-निकायो, दुतियों दिभागों, पृष्ठ ११६-११७ (बसम्बई विश्वविद्यालय 
संस्करण ) । 


( ३१८ ) 


कहा जाता है, 'इध तथागतों अनुपादिसेसाय निब्बाणधातुया परिनिब्बतों ति।” 
क्सिनारा को एक दर्शनीय और वेराग्यप्रद (संवेजनीय) स्थान बताया गया है। 
दिव्यावदान! के अनुसार जब मगधराज अशोक ने कुशीनगर की यात्रा की तो भग- 
वान्‌ की इस परिनिर्वाण-भूमि को देखकर वे भावावेश के कारण मूछित हो 
गये थे । 

क्सिनारा में भगवान पावा से ककुत्था नामक नदी को पार कर गये थे। 
यह उनकी अन्तिम यात्रा की बात है, जब भगवान्‌ कुसिनारा में परिनिर्वाण-प्राप्ति 
के हेतु गये थे। इसके पूव भी भगवान ने कई बार कुसिनारा की यात्रा की थी। 
एक बार वे आपण से क्‌ सिनारा गये थे और वहाँ से आतुमा चले गये थे।' इसी 
यात्रा के समय क्‌ सिनारा के मललों ने अपने संस्थागार में सभा कर निदचय किया था, 
“जो भगवान की अगवानी को नहीं जाय, उसको पाँच सौ दंण्ड ।* रोज मल्ल, जो 
पहले बुद्ध-धर्म में प्रसन्न नहीं था, इसी समय भगवान के दर्शन कर उनका उपासक 
बन। था और विशेषतः शाक-भाजी से उसने भगवान्‌ का सत्कार किया था।' 
जब आनन्द ने मल्लों को भगवान के महांपरिनिर्वाण की सूचना दी, उस समय मलल्‍्ल 
अपने संस्थागार में किसी सार्वजनिक कार्य से इकट्ठे हुए थे।" मल्लों के संस्थागार 
के पास ही बन्धू ल मल्‍ल की भार्या के माँ-बाप का घर था। 

चीनी यात्री फा-ह्यान ने कुसिनारा की यात्रा की थी और उसने इसे पिप्फलिवन 
के मोरियों के अंगार-स्तूप के पूर्व मे बारह योजन की दूरी पर स्थित बताया है, 
और वैशाली से कु सिनारा की दूरी २५ योजन बताई है।' यूआन चुआहु ने दूरी 
का तो उल्लेख नहीं किया है, परन्तु केवल मोरियों के उपर्युक्त स्तृप से उत्तर-पूर्व 
दिशा में एक घने जंगल को पार करने के बाद, जिसमे जंगली हाथी, डाकू और 
१. पृष्ठ ३९४। 
२. विनय-पिटक (हिन्दी.अनुवाद ), पृष्ठ २५२-२५३। 
३. वहाँ, पृष्ठ २५२ 
४. यहाँ, पृष्ठ २५२-२५३॥। 
५. दोघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ १४७-१४८। 
६. गाइल्‍स : ट्रेविल्स आँव फा-ह्वान, पृष्ठ ४०-४१। 





( ३१९ ) 


शिकारी पाये जाते थे, अपना कुसि-तगर (कोउ-शिह -न-क-लो) में पहुँचना 
दिखाया है।। सन १८६१ की ऐतिहासिक खुदाई के परिणामस्वरूप कनिघम ने 
वत्तेमान कसया (जिला गोरखपुर) और विशेषतः उसके समीप अनुरुधवा गाँव 
के टीले को प्राचीन कुसिनारा बत।या था,, जिसके सम्बन्ध में यद्यपि वाटर्स' और 
स्मिथ ने सन्देह प्रकट किया था, परन्तु बाद की खोजों ने इस पहचान को प्राय: 
निश्चित प्रमाणित कर दिया है। सन्‌ १८७६-७७ में परिनिर्वाण मंदिर स्तूप 
के पूर्गतः प्रकाश में आने से यह बात और भी सुप्रमाणित हो गई है। इसी समय 
परिनिर्वाण मन्दिर के अन्दर एक ऊँचे मंच पर भगवान्‌ बुद्ध की २० फुट लम्बी 
प्रिनिर्वाण-मूर्ति यहाँ मिली । इस मंच की एक पटिय। पर पाँचवी शताब्दी का यह 
लेख भी उपलब्ध हुआ। / देयधर्मोज्यं महाविहारस्वामिनों हरिवलस्य। प्रतिमा चेय॑ 
घटिता दिल्लेन माथुरेण। इससे स्पष्ट हुआ कि इस मूर्ति के स्वामी हरिवछ और 
शिल्पी मथुरा के दिलन्न थे। कुगीनगर की खुदाई में प्राप्त कई मुद्राओं पर इस 
प्रकार के लेख उत्कोर्ण मिले है जेसे कि, श्री महापरिनिर्वाणविहार भिक्षूसंघस्य, 
“कपनगर'” आदि। एक ताम्रपत्र क॑ प्राप्ति भी कसया में हुई है, जिसके लेख का 
एक अंश है परिनिर्वाण चेत्य त।म्रपट्ट। इन सब तथ्यों से इस स्थान का भगवान_ 
बुद्ध की बरिनिर्वाण-भूमि होना पूर्णत: निश्चित हो गया है। कसया गोरखपुर से 
३२ मील पूर्व तथा देवरिया से २१ मील उत्तर में स्थित है। 

१. बाटसे : औन्‌ यूआन्‌ चुआडुस ट्रेविस्स इन इंडिया, जिल्द दूसरी, 
पृष्ठ २५। 

२. आर्ककोजिकल सर्व आऑँब इण्डिया, १८६१-६२, पृष्ठ ७७-८३; 
एन्शियन्ठ ज्योप्रेफी ऑब इण्डिया, पृष्ठ ४९४।॥ 

३. औन्‌ यूआन्‌ चुआइस्‌ ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ४४। 

४. अलों हिस्द्री ऑंव इण्डिया, पृष्ठ १६७, पद-संकेत ५ (चतुर्थ संस्करण )। 

५. देखिये आरकेलोजीकल सर्वे आँव इण्डिया, वाषिक रिपोर्ट, १९१०-११; 
पृष्ठ ६२१ 

६. आकंलोजोीकल सर्वे ऑय इंडिया, वाधिक रिपोर्ट, १९११-१२, पृष्ठ 
१७, १३४।। 


ली, 


कसिनारा के दक्षिण-पश्चिम दिशा में उसके समीप ही मंल्लों का “उपवत्तन” 
नामक दाल-वन था, जो हरिण्यवती नदी के दूसरे किनारे पर स्थित था। इस 
उपवत्तन शालवन में ही भगवान ने अन्तिम निवास किया था और यही युगल 
शाल-वक्षों के नीचे उनका महापरिनिर्वाण हुआ था। महापरिनिबव्बाण-सुत्त की 
अट ठकथा में कहा गया है कि उपवत्तन उदयान से शालू-वुक्षों की पंक्ति पूर्व क। ओर 
जाकर उत्तर की ओर मुडती थी। इस मोड (उपवत्तन) पर स्थित होने के कारंण 
ही इस शालोद्यान का नाम उपवत्तन' पडा था। उपवत्तन शालबन को करनिघम 
ने वर्तमान कसया के माथारकंवर कोट से मिलाया था। यह कोट वर्तेमान परिनिर्वाण 
मंदिर से दक्षिण-पश्चिम दिशा में ४०० गज की दूरी पर स्थित है। अन्तिम बार 
कुसिनार। भे आने से पूर्व भी भगवान यहाँ आये थे। अगुत्तर-निकाय' के एक 
कसिनारा-स॒त्त का उपदेश भगवान ने मल्‍्लो के उपवत्तन शालवन में ही दिया था। 
माथाकुवर कोट के दक्षिण-पश्चिम दिशा में २५०० फूट की दूरी पर अनुरुधवा 
गाँव के पास एक टील्श और चारों ओर भग्नावशेष फंले हुए है। इस स्थान को 
मल्‍लो की प्राचीन राजधानी माना जा सकता है। 

भगवाने के महा१रिनिर्वाण के बाद उनके शरीर को उपवत्तन शाल-वन से 
क्सिनारा नगर में उसके उत्तर वाले दरवाजे से ले जाया गया था और फिर मध्य 
में होते हुए उसके पूर्व दिशा वाले द्वार से निकल कर नगर के पूर्व ओर स्थित “मुक्‌ट 
बन्धन” नामक मललों के चेत्य मे भगवान्‌ के शरीर का दाह-संस्क।र किया गया 
था।* यह चेत्य मृक्ट बन्धन इसलिये कहाता था कि यहाँ मल्‍ल राजाओं का 

१. सारत्थप्पकासिनी, जिल्द पहली, पृष्ठ २२२। 

२- आर्केलोजिकल सर्वे ऑव इंडिया, १८६१-६२, पृष्ठ ७७-८३; मिलाइये 
एन्शियन्ट ज्योग्रेफी ऑब इंडिया, पृष्ठ ४९४-४९६। 

३. जिल्द दूसरी, पृष्ठ २३८। 

४. महापरिनिब्बाण-सुत्त में कहा गया है कि सल्‍्लों का पहला इरादा यह था 
कि भगवान्‌ के शरीर को नगर के दक्षिण-दक्षिण ले जाकर, बाहर से बाहर नगर के 
दक्षिण में उसका दाह-संस्कार करें। परन्तु देवताओं का मन्तव्य यह था कि '“मर्य॑ 
भगवतो सरोरं . . . .उत्तरेन उत्तरं नगरस्स हरित्वा, उत्तरेन द्वारेन नगर परवेसेत्वा 


( ३१२१ ) 


अभिषेक किया जाता था और उनके सिर पर मुकंट बाँधा जाता था।' भल्‍्लों ने 
इस अवसर पर सात दिन तक उत्सव मनाया था। मुक्टबन्धन चेत्य को वर्तमान 
रामाभार तालाब के पश्चिमी तट पर स्थित एक विज्ञाल-स्तूप के खण्डहर से मिलाया 
गया है, जो माथाकूँवर के कोट से लगभग एक मील की दूरी पर स्थित है।' 

बलिहरण वनसण्ड नामक वन या वनखण्ड कुसिनारा के समीप ही स्थित था। 
भगवान यहाँ कई बार गये थे और निवास किया था। मज्झिम-निकाय के किन्ति- 
सुत्तन्त तथा अंगुत्तर-निकाय के दो कुसिनारा-सुत्तों का उपदेश कुसिनारा के बलि- 
हरण-वनखण्ड में ही दिया गया था। 

मल्लों की दूसरी शाखा की राजधानी पावा थी। भगवान बुद्ध अपनी अन्तिम 
यात्रा में भोगनगर से चलकर पावा आये थे और पावा से चछकर कुसिनारा पहुँचे 
थे। इस प्रकार पावा भोगनगर और कुसिनारा के बीच में स्थित था। जैसा हम 
पहले देख चुके है, पावा से क्सिनारा की दूरी तीन गावुत या करीब ६ मील 
थी। पावा और क्सितारा के बीच में ही भगवान को पुक्‍्कुस मल्लपुत्र नामक 
व्यापारी मिला था।। इसी मार्ग के बीच में ककुत्था नदी पड़ती थी, जिसे 
भगवान्‌ ने पार किया या। पावा के समीप ही चुन्द कर्मारपुत्र का आम्रवन था जहाँ 
भगवान ठहर थे। चुन्द पावा का ही निवासी था और उसके यहाँ भगवान ने 
अन्तिम भोजन किया था। संगीति-परियाय-सुत्त (दीघ०३।१०) के अनुसार जब 
भगवान पावा नगर में चुन्द कर्मा रपुत्र के आम्रवन में विहार कर रहे थे तो मल्लों 
ने एक नया संस्थागार हाल ही में बनवाया था जिसमे प्रवम निवास करने की उन्होंने 
भगवान से प्रार्थना की थी। भगवान वहाँ पाँच सौ भिक्षुओ के सहित गये थे 
और धर्मोपदेश किया था। एक पूर्व अवसर पर भी भगवान पावा में गये थे और 
सज्हेन मज्झं नगरस्स हरित्वा, पुरत्थिमेन दारेन निक्वमित्वा पुरत्थिमतो नगरस्स 
मकुटबन्धन नाम मल्लान चेतियं, एत्थ भगवतो सरोरं झापेस्सामा ति ४” देवताओं 
के अभिप्राय के अनुसार ही कार्य किया गया। 

१. दिव्यावदान (पृष्ठ २०१) में मललों के एक मुकुटबन्धन' (“सकुढ- 
बन्धनं ” ) नामक चंत्य का उल्लेख व॑ शाली के प्रसंग में भी किया गया है। 

२. आर्केलोजिकल सर्वे आँव इण्डिया, १८६१-६२, पृष्ठ ७७-८३। 


( ३२२ ) 


वहाँ के अजकलापक या अजकपालिय नामक चेतिय में ठहरे थे। उदान' 
में इसका उल्लेख है। इस चैत्य में अजकलाप नामक यक्ष को बकरों की 
बलि दी जाती थी। इस यक्ष ने बुद्ध को डराने का प्रयत्न किया था। परल्तु 
भगवान्‌ ने उसे विनीत किया. स्थविर खण्ड मुमन की जन्म-भूमि पावा नगरी 
ही यी। 

भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल में पावा निगण्ठों का भी एक महत्वपूर्ण कर्द्र- 
स्थान था। दीघ-निकाय के पासादिक-सुत्त तथा मज््विम-निकाय के सामगाम- 
सत्तन्त से हमे मालम होता है कि जैन तीर्थंकर भगवान महावीर (निगण्ठ नाटपुत्त ) 
का निर्वाण यहीं हुआ था । जैसा हम ऊपर देख चुके हैं, पावा की निश्चित स्थिति 
पालि विवरण के अनुसार भोगनगर और क्‌सिनारा के बीच में थी। कनिघम ने 
उसे गोरखपुर के पडरौना तामक गाँव से मिलाया था। यह स्थान कसया से 
गण्डक की ओर १२ मील की दूरी पर है। यहाँ २२० फुट लम्बा, १२० फूट चौड़ा 
और १४ फूट ऊँचा एक टीला कनिघन को मिला था और क्‌छ बुद्ध-मूतियाँ भी । 
कनिधम की इस पहचान को प्रामाणिक न मान सकने का केवल यह एक कारण 
हो सकता है कि पडरौना कसया (कुशीनगर) से बारह मील उत्तर-पूर्व में है। 
अत: इसे यदि हम प्रामाणिक मानें तो हमें यह मानना पड़ेगा कि वैशाछी से आगे 
बढ़ते हुए भगवान बुद्ध पहले उस स्थान पर गये जहाँ आज पडरौना है और फिर 
इस स्थान से १२ मील दक्षिण-पश्चिम लौटकर कुसिनारा आये जिसकी स्थिति 
आज कसया के रूप में प्रायः निश्चित हो चुकी है। इसी एक आपत्ति को ध्यान में 
रखते हुए कारलायल ने आगे खोज की और कसया से प्राय: दस मील दक्षिण-पूर्व 
में स्थित फाजिलनगर (फाजिलपुर ) के टीलों से, विशेषतः सठियाँव डीह से पावा 

१. पृष्ठ ८ (हिन्दी अनुवाद); मूक पालि के पाठ के अनुसार 
अजकलापक या अजकपालिय चेत्य पाटलिग्राम में था, परन्तु अदठकथा में 
“पावाय पाठ है, जिसके आधार पर मललूसेकर ने इस चेतिय को पाता 
में ही माना है। 

२. एन्शियन्ट ज्योग्रेफी ऑँव इण्डिया, पृष्ठ ४९८; आर्कलोजीकरू सर्वे 
आँव इण्डिया, वाषिक रिपोर्ट, १८६१-६२, पृष्ठ ७४-७६।॥ - 


( ब२३ .) 


को मिराया।' डा० राजबली पाण्डेय' और त्रिपिटकाचार्य भिक्षु धर्मरक्षित जो' 
ने इस पहचान को स्वीकार किया है। परन्तु हमें यह नही जंचती। इसका कारण 
यह है कि केवल एक मात्र दिशा को ध्यान में रखते हुए यह पहचान की' गई है। 
अतः इसमें यह मान लिया गया है कि भगवान्‌ बुद्ध दो स्थानों के बीच में सीधी दिशा 
से ही चलते थे, आगे जाकर पीछ नहीं मुड़ सकते थे, या चक्‍्करदार मार्ग नहीं ले 
सकते थे। हम समझते हैं ऐसा कोई बन्धन भगवान बुद्ध के लिये नहीं था और 
न उनके मार्गों कौ दिशाओं का ही कहीं उल्लेख है। वस्तुतः भगवान बुद्ध एक 
मुक्त पुरुष की भाँति विहार करते थे, ब्रह्म विहार करते थे, यात्रा नहीं करते थे। 
दू्सलिये यदि अन्य प्रमाणों के आधार पर किसी स्थान की स्थिति निश्चित होती 
दिखाई पड़े तो केवल दिशा का ध्य!न कर हेमें उसे निषिद्ध नहीं कर देना चाहिये। 
बावरि के शिष्यों ने गोदावरी के तट से राजगृह तक पहुँचने के लिये कितना टेढ़ा- 
मेंढ़ा मार्गे लिया था और कितना चक्कर लगाकर वे वहाँ पहुँचे थे, यह सर्वविदित 
ही है। वेरंजा के जिस मार्ग से भगवान्‌ लौटकर श्रावस्ती पहुँचे, वह भी 
कितना ठेढ़ा-मेढ़ा था। अतः: पडरौना (पावा) से वे कसया (कुशीनगर) आ 
सकते भे और इस आधार पर हमें इस स्थान की पहचान के सम्बन्ध में 
आपत्ति , नहीं करनी चाहिये। एक मूल आपत्ति जो हो सकती है 
बह यह है कि सुमंगलविलासिनी में, जेसा हम पहले देख चुके हैं, पावा से 
कुसिनारा की दूरी तीन गावुत बताई गई है। 'पावानगरतो तीणि गावुतानि 
कुसिनारानगरं। तीन गावुत (पौन योजन) आजकल की गणना में 
करीब ६ मील ही हो सकते हैं। चूँकि पडरौना कसया से करीब १२ मील की 
दूरी पर है, अतः यह एक वास्तविक कठिनाई पड़रोना को थावा मानने में 
हमारे मतानुसार है। यह कठिनाई फाजिलनगर या सठियाँव डीह को भी पावा 
मानने में उतनी ही है, क्योंकि यह स्थान भी कसया से करीब दस मील दूर है। 

१. देखिये आरकेलोजोकल सर्वे ऑँव इण्डिया, वाधिक रिपोर्ट, सन्‌ १८७५- 
७६ ई०। 

२. भोरखपुर जनपद और उसकी क्षत्रिय जातियों का इतिहास, पृष्ठ ७८। 

३. कुशीनगर का इतिहास, पृष्ठ २५१ 


( शेरें४ ) 


इस कठिनाई का जैसे बड़ी आसानी से समाधान करते हुए और यह दिखाते हुए कि 
“कुशीनगर से इसकी दूरी और दिशा दोनों ठीक हैं , डा० राजबली पाण्डेय ने लिखा 
है, 'लझ्ु। के बौद्ध ग्रन्थ दीपवंश और महावंश के अनुसार कुशीनगर से १२ मील दूर 
गण्डकी नदी की ओर पावा नगरी स्थितथी "। पता नहीं, दीपवंस और महावंस 
मे कहाँ पर यह बात लिखी है ? डा० राजबली पाण्डेय ने दीपवंस और महावंस के 
परिच्छेदों या पृष्ठों का कोई उल्लेख नहीं किया हूँ, जहाँ से उन्होंने यह सूचना ली 
है। अतः उनके कथन को समझना कठिन है। जैसा हम पहले देख चुके हैं, कुशीनगर 
से पावा की दूरी पालि परम्परा में तीन गावुत (करीब ६ मील ) ही मानी गई है। 
तब फिर दीपवंस और महावंस में १२ मील का उल्लेख कहाँ है ? गण्डकी नदी भी 
लेखक की अपनो व्याख्या है । ककुत्था नदी से अतिरिक्त इस नदी (गण्डकी ) 
को लेखक ने पावा और कशीनगर के बीच स्थित बताया है और वह भी दीपवंस 
और महादंस के साक्ष्य पर ! 'दीपवंश और महावंश में यह भी लिखा हुआ है कि 
पावा और कुशीनगर के बीच गण्डकों के अतिरिक्त एक और छोटी नदी ककुत्था 
थी जिसके किनारे भगवान बुद्ध ठहर और जलपान किये थे । ककुत्था नदी की 
बात तो ठीक है, परन्तु गण्डकी' नदी के नाम का उल्लेख तो दीपवंस या 
महावंस में कहीं नहीं है। डा० राजबली पाण्डेय ने अपनी कल्पना या व्याख्या 
का आरोप दीपवंस और महावंस पर किया है, जो वैज्ञानिक मार्ग नहीं कहा जा 
सकता। अतः पावा को फाजिल नगर से मिलाने के लिये जो तक डा० राजबली 
पाण्डेय ने दिये है, वे हमें ग्राह्म नहीं जान पड़ते । 

पालि विवरण के आधार पर हम कह चुके हे कि जैन तीर्थकर भगवान महा- 
वीर (निगण्ठ नाटपुत्त ) की मृत्य पावा मे ही हुई थी। जैन छोग गलत या सही 
रूप से भगवान महावीर को निर्वाण-भूमि को वतेमान पावा पुरी मानते हैं जो 
बिहार शरीफ से करीब ७ मील दक्षिण-पूर्व दिशा में स्थित है। पालि का पावा 
यह स्थान कदावि नहीं हो सकता, क्योंकि एक तो कुशीनगर से इसकी दूरी में कोई 
संगति नहीं है और फिर राजगृह के इतने समीप स्वतन्त्र मल्‍लों को राजधानी पावा 
१. गोरखपुर जनपद ओर उसको क्षत्रिय जातियों का इतिहास, पृष्ठ ७८। 
२. गोरखपुर जनपद ओर उसकी क्षत्रिय जातियों का इतिहास, पृष्ठ ७८॥ 
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किस प्रकार हो सकती है? इसी प्रकार कुशीनगर से १२ मील दूर रामकोला 
स्टेशन (पूर्वोत्तर रेलवे ) के समीप पपउर गाँव को भी बुद्धकालीन पावा सानने का 
कोई प्रश्न नहीं उठता। पालि विवरणों में हम देख चुके हैं कि चुन्द पावा का 
निवासी था और वही अपने आम्रवन में उसने बुद्ध-प्रमुख भिक्ष-संघ को भोजन दान 
किया था। परन्तु यूआन्‌ चुआह ने चुन्द के घर को कुशीनगर में देखा था।' 
इसी आधार पर कुछ विद्वानों की प्रवृत्ति, जिनमें डा० लाहा भी सम्मिलित है, 
पावा और कुशीनगर को एक ही नगर मानने की हुई है।' परन्तु पालि विवरण 
में हम स्पष्टतापुवेंक देख चुके हूं कि क्सिनारा पावा से तीन गावुत दूर था 
और पावा से चलकर भगवान क्सिनारा पहुचे थे, अत: पावा और कुशीनगर 
को एक स्थान कभी नहीं माना जा सकता। वर्तमान अवस्था मे हम 
कनिघम का अनुसरण कर पडरौना को ही बुद्धकालीन पावा मानता अधिक ठीक 
समझते है, इस सजग अनुभूति के साथ कि इस स्थान की वर्तमान दूरी पालि 
विवरणों से नहीं मिलती। इस क्षेत्र की अधिक खुदाई होने पर (जो अभी 
होने जा रहो है) हमें कसया से ६ मील (३ गावुत) या उसके आसपास पावा 
के भग्नावशेषों को खोजने के लिये सन्नद्ध रहना चाहिये। 

अब हैम मल्‍्ल राष्ट्र के कछ अन्य निगमों और ग्रामों का परिचय देंगे, 
जिनके सम्बन्ध मे यह निश्चय पूर्वक नहीं कहा जा सकता कि वे कोसिनारका' 
मल्लों के राज्य में स्थित थे या 'पावेय्यका मलल्‍्लों के । हम केवल साधारणतः 
मल्ल राष्ट्र में उन्हे मानकर यहाँ उनका उल्लेख करेगे। 

उरुबेलकप्प मलल्‍्ल राष्ट्र का एक कस्त्रा था। भगवान कई बार यहाँ गये थे। 
संयुत्त-निकाय के भद्द-सुत्त' और मल्लिक-सुत्त' का उपदेश इस कस्बे में ही दिया 

१. बील : बद्धिस्ट रिकार्ड्स आँव दि बेस्टन बल्ड, जिल्द दूसरो, पृष्ठ 
३१-३२२। 

२. देखिये डॉ० लाहा की हिस्टोरिकल ज्योग्रेफी ऑंव एन्शियन्ट इष्डिया, 
पृष्ठ ११६; मिलाइये वही, पृष्ठ ९७। 

३. संयुत्त-मिकाय (हिन्दी अनुवाद ), दूसरा भाग, पृष्ठ ५८७-५८८। 
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गया था। अंगुत्तर-निकाय में भी आनन्द को साथ लेकर भगवान्‌ के यहाँ जाने 
का उल्लेख है। आनन्द को यहाँ ठहरने का आदेश देकर भगवान स्वयं दिन के ध्यान 
के लिये समीपरथ महावन में चले गये थे। इसी समय तपस्सु नामक एक गृहस्थ 
आनन्द से आकर मिला था। आनन्द उसे लेकर भगवान के पास गये। भगवान्‌ 
ने उसे दुःख की उत्पत्ति और निरोध का उपदेश दिया, जिससे उसके चित्त को 
शान्ति मिली । ' 

भोगनगर (भोगगामनगर भी पाठ ) मलल राष्ट्र का एक प्रसिद्ध नगर था, 
जो वैशाली और पावा के बीच में स्थित था। वैशाली से चछकर भगवान्‌ क्रमश: 
भण्डगाम, हत्थिगाम, अम्बगाम और जम्बगाम होते हुए भोगनगर पहुंचे थे 
और फिर वहाँ से चलकर पावा पहुँचे थे। इस प्रकार भोगनगर की ठीक स्थिति 
जम्बूगाम और पावा के बीच में थी। वेशाली और पावा के बीच में पड़ने वाले 
उपयुक्त पाँच गाँवों (भण्डगाम, हत्यिगाम, अम्बगाम, जम्बुगाम और भोगनगर ) 
में से केवल प्रथम दो (भण्डगाम और हृत्थिगाम) के विषय में सो हमें पालि 
विवरण में यह सूचना मिलती है कि वे निश्चयतः वज्जि जनपद में थे। शेष तीन 
के सम्बन्ध में कोई सूचना हमें पालि साहित्य में नहीं मिलती कि वे किस जनपद में 
सम्मिलित थे। भोगनगर को लाहा ने इण्डिया ऐज़ डिस्क्राइब्ड इन अर्ली टैक्सट्स 
आँव बृद्धिज्ष्म एंड जैनिज्म ” में निश्चयतः मल्लों का एक नगर माना है। महा- 
पण्डित राहुल सांकृत्यायन ने भोगनगर को वज्जि जनपद में लिख कर उसके सामने 
एक प्रश्तवाचक चिह्न लगा दिया है।' डा० हेमचन्द्र रायचौधरी ने भोगनगर को 
वज्जि-संघ का ही एक अंग माना है।' सबसे अधिक चौकाने वाली बात यह है कि 

१. अंग्त्तर-निकाय, जिल्द चौथी, पृष्ठ ४३८-४४८। 

२. पृष्ठ (५३-५४; मिलाइये ज्योग्रेफी ऑवब अरलों बुद्धिज़म, पृष्ठ १४। 

३. दोघ-निकाय (हिन्दो अनुवाद ), पृष्ठ ३२५। बाद में उन्होंने अपने मत 
में निश्चित परिवर्तन कर दिया जान पड़ता है, क्योंकि 'साहित्य-निबन्धाक्ली', 
पृष्ठ १८६, में उन्होंने भोगनगर को बज्जि राष्ट्र की सोमाओं के बाहर हो 
माना है। 

४. देखिये आगे सोलह महाजनपदों के प्रसंग में वज्जि जनपद का विवरण। 
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डा० मललसेकर ने भी भोगनगर को वज्जि जनपद का ही एक कस्बा 
माना है। इस प्रकार भोगनगर को वज्जि या मल्‍्ल राष्ट्र में से किससे 
माना जाय इसके सम्बन्ध में विप्रतिपत्ति है। हेम भोगनगर को पावष 
के अधिक समीष होने के कारण मलल्‍्ल राष्ट्र में ही मानना अधिक ठीक 
समझते हैं। तिब्बती परम्परा की प्रवृत्ति भी इस ओर ही अधिक है। 

भोगनगर में आनन्द चेत्य” नामक एक चेत्य था , जहाँ भगवान्‌ अपनी 
अन्तिम यात्रा में ठहर थे। यहीं भिक्षुओं को उन्होंने चार महाप्रदेशों (महापदेसा ) 
का उपदेश दिया था। बावरि ब्राह्मण के सोलह शिष्य दक्षिणापथ के प्रतिष्ठान 
नगर से चलकर श्रावस्ती आये थे और फिर वहाँ से राजगृह गये थे। श्रावस्ती से 
राजगृह तक की इस यात्रा मे उन्हें जो प्रसिद्ध नगर पड़े थे, उनमें एक भोगनगर 
भी था। श्रावस्ती से प्रारम्भ कर वे स्थान इस प्रकार हैं, श्रावस्ती, सेतव्या, कपिल- 
वस्तु, क्सिनारा, पावा, भोगनगर, वेशाली और राजगृह। इस प्रकार भोगनगर 
उस महापथ का, जो उत्तर में श्रावस्ती से लेकर दक्षिण-पूर्व में राजगृह तक जाता 
था, एक महत्वपूर्ण पड़ाव स्थान था। भिक्षु धर्मरक्षित त्रिपिटकाचाय॑ं ने प्रस्ताव 
किया है कि बिहार राज्य की तमक्‌ही रियासत से ६ मील पश्चिम में वर्तमान 
बदराँव गाँव को बुद्धकालीन भोगनगर माना जा सकता है, क्योंकि इसको स्थिति 
पालि विवरण के अनुकूल है और इसके समीप एक प्राचीन स्तूप के भग्नावशेष 
भी मिले हैं तथा अन्य खण्डहर भी इसके चारों ओर स्थित हैं, जिनकी खुदाई 
होना अत्यन्त आवश्यक है।' 

अनूषिया मल्‍लो का एक प्रसिद्ध निगम था। महावस्तु (जिल्द दूसरी, 
पृष्ठ १८९) में इसे अनोमिय' कह कर पुकारा गया है और इसे मल्ल राष्ट्र में 
ही स्थित माना गया है। शाक्यकुमार ने महाभिनिष्क्रण के बाद अनोमा 
नदी को पार कर अनूपिया के आम्रवन में सात दिन तक ध्यान किया था। पालि 
परम्परा के अनुसार यह कस्बा कपिलवस्तु से तीस योजन दूर था और इतनी ही 
दूरी इसकी राजगृह से थी। इस प्रकार कपिलवस्तु और राजगृह के बीच में यह 

१. डिक्शनरी आऑँब पालि प्रॉयर नेम्स, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ३९३। 

२. कु श्ीनगर का इतिहास, पृष्ठ १८। 
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स्थित था । अनूपिया कपिलबस्तु के पूर्व में स्थित था, क्योंकि शाक्य कुमार ने: 
घर से चलकर. शाक्य कोलिय और मलल्‍्ल, इन तीन प्रदेशों को क्रमशः 
पार किया था। ब॒द्धत्व-प्राप्ति के बाद अन्य कई बार भी भगवान्‌ अनूपिया 
में आये थे। प्रथम बार जब भगवान कपिलवस्तु गये तो वहाँ से लौटते हुए 
अनूपिया होते हुए ही राजगृह आये थे। इसी समय अनूपिया के आम्रवन में 
भद्दिय, अनुरुद्ध, आनन्द, भुगू, किम्बिल, देवदत्त और उपालि की प्रब्रज्या हुई थी । 
मल्लपुत्र दब्ब की प्रत्॒ज्या भी अनूपिया में ही हुई थी, जो उनकी ननसाल थी। दीघ- 
निकाण के पाथिक-सुत्त में भी हम भगवान्‌ को अनूपिया कस्बे में विहार करते 
देखते हैं। यहीं भागव गोत्र परित्राजक का आश्रम (आराम) था, जहाँ भगवान्‌ 
एक बार गये थे। सुखविहारी-जातक का उपदेश अनूपिया के आम्रवन में ही दिया 
गया था। भिक्ष धर्मरक्षित त्रिपिटकाचायं ने यह मत प्रकट किया है कि मझन 
नदी के खंडहरो को, जिन्हे आजकल घोड़टप” कहा जाता है, हम अनूपिया की 
प्राचीन स्थिति मान सकते हैं, परन्तु यह पहचान उपर्युक्त पालि तिबरणों से पूरी 
तरह मेल नहीं खाती, अतः उसे निश्चित नहीं कहा जा सकता। बौद्ध सरकृत 
साहित्य की परम्परा अनूपिया की स्थिति के सम्बन्ध में पालि विवरणों से मेल 
नहीं खाती। उदाहरणत: महावस्तु (जिल्द दूसरी, पृष्ठ १८९) में उसे' कपिल- 
वस्तु से १२ योजन दूर बताया गया है और ललितविस्तर (पृष्ठ २२५) में 
मल्‍लों के प्रदेश को पार कर म॑नेय लोगों के प्रदेश में इस कस्बे को, जिसे 
यहाँ अनुवंनेय कहकर पुकारा गया है) कपिलवस्तु से छह योजन दूर बताया 
है। जब तक दूरी की इन विभिन्नताओं का समाधान न कर लिया जाय 
केवल पालि परम्परा के आधार पर कोई एकाज्ी निर्णय नहीं दिया 
जा सकता। 
मज्झ्िम देस की पश्चिमी सीमा पर स्थित थूण नामक ब्राह्मण-ग्राम का, 
जिसे आधुनिक थानेश्वर से मिलाया गया है, परिचय हम विंनय-पिटक के महावग्ग 
के आधार पर द्वितीय परिच्छेद में दे चुके हैं। इसी नाम का एक अन्य थूण नामक 
२. जातक, प्रथम खण्ड, पृष्ठ ११३ (हिन्दी अनुवाद )। 

२. कुशीनगर का इतिहास, पृष्ठ ५९। 
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ब्राह्मण-ग्राम मल्ल राष्ट्र में भी था। उदान' से हमें पता चलता है कि भगवान 
बुद्ध एक बार कु छ भिक्षुओं को साथ लेकर इस गाँव में गये थे और यहाँ के ब्राह्मणों 
ने उनके साथ अच्छा व्यवहार नहीं किया था। जातक' से भी हमें मल्‍्ल राष्ट्र में 
स्थित सम्मवतः इसी थृण ब्राह्मण-ग्राम का परिचय मिलता है, जिसे वहाँ मिथिला 
और हिमवन्त के बीच में स्थित बताया गया है। इससे प्रकट होता है कि यह थूण 
ब्राह्मण-ग्र।म मल्ल राष्ट्र की पूर्वी सीमा पर स्थित था । 

बुलि गणतंत्र के सम्बन्ध में हमारी जानकारी अधिक नही है। उनका प्रदेश 
अल्लकप्प था, जिसके नाम पर ही वे अल्लकप्पका बली” अर्थात्‌ 'अल्लकप्प 
के बुलि” कहलाते थे। महापरिनिब्बाण-सूत्त से हमें पता चलता है कि बुलियों 
ने भी भगवान की धातुओं के एक अंश को प्राप्त कर अल्लकप्प में उसके ऊपर एक 
स्‍्तृप की रचना की थी। ब॒द्धवस' में भी इसके सम्बन्ध में उल्लेख है। एको च 
अल्लकप्पके।” पालि के अललकप्प को सम्भवतः जन प्राकृत साहित्य के आमल- 
कप्पा से मिलाया जा सकता है। धम्मपदट्ठकथा' से हमें पता चलता है कि अल्ल- 
कृप्प का विस्तार केवछ दस योजन था। अतः यह राज्य बहुत छोटा था। अल्ल- 
कप्प को आध्‌ निक स्थिति के सम्बन्ध में कुछ ठीक नहीं कहा जा सकता। एक 
विद्वान ने बुलियों के प्रदेश को आधुनिक बलिया से मिलाने का प्रयास किया है,' 
परन्तु विस्तार को ध्यान में रखते हुए इसे सत्य के निकट नहीं कहा जा सकता। 
घम्मपदट्‌ठकथा में अल्लकप्प के राजा की वेठदीप के राजा वेठदीपक के साथ 
मित्रता का वर्णन है । इससे हम यह निः्कर्ष निकाल सकते हैं कि अल्लकप्प सम्भवतः 
वेठदीप के समीप था। परन्तु यह वेठदीप कहाँ था, इसका भी कूछ ठीक पता 
नहीं लगाया जा सकता। महापरिनिब्बाण-सुत्त से हम जानते हैं कि जिस द्रोण 

१. पृष्ठ १०६-१०७ (हिन्दी अनुवाद )। 

२. जातक, जिल्द छठी, पृष्ठ ६२। 

३. बुद्धबंस, पृष्ठ ७४ (महापंडित राहुल सांकृत्याथल, भवन्त आनन्द 
कौसल्यायन तथा भिक्षु जगदीश काइयप द्वारा सम्पादित देवनागरी संस्करण ) । 

४. जिल्‍द पहली, पृष्ठ १६११ 

५. देखिये धर्मदूत, अप्रेल १९५५, पृष्ठ २७८-२८०१ 


ह॥ 


( रे३० ) 


नामक ब्राह्मण ने भगवान को धातुओं के आठ भाग किये थे, वह वेठदीप का था। 
इस द्रोण ब्राह्मण ने जिस कृम्भ में भगवान के फूल रकक्‍्खे थे, उसको सबको 
अनुमति से उसने स्वयं ले लिया था ओर उस पर उसने वेठदीप में एक स्तूप बनवाया 
था। बुद्धवंस मे भी इस बात का उल्लेख है। “क्म्भस्स थूप कारेसि ब्राह्मणों दोणसा- 
व्हयो। कम्भ-स्तूप (कुम्भथूपो) को कुम्भ-चेत्य (कुम्भ चेतियो) भी कहकर 
पुकारा गया है। यूआन्‌ चुआझू ने इस ढकुम्भ-स्तृप” की स्थिति को 'मो- 
ह-शो-लो' या महासार (वर्तमान मसार, आरा से ६ मील पश्चिम ) से १०० लो' 
दक्षिण-पूर्व में बताया है। अत: इसे सम्भवत: आरा के समीप कही होना चाहिए। 
एक अन्य विद्वान ने आधुनिक बिहार राज्य मे चम्पारन के समीप बेतिय। (बेत्तिया ) 
को वेठदीप माना है। रॉकहिल द्वारा उल्लिखित तिब्बती परम्परा के अनुसार 
द्रोण ब्राह्मण द्रोगसम नगर का निवासी था और वही उसने कुम्भ-स्तृप की स्थापना 
की थी।' इसका आधार लेकर उसे कुशीनगर से मिलाने का प्रयत्त किया गया है। 
सुरेन्द्रनाथ मजूमदार ने सम्भवत. इसी प्रकार वेठदीप को कुशीनगर से सम्बन्धित 
किया है।' ब द्ध-शिष्य स्थविर अभिभूत, जिनके उदगार थेरगाथ, मे निहित है, 
वेठदीप के निवासी थे।' 

लिज्छवि, जिन्हें महावस्तु” में 'लेच्छवि' और जैन प्राकृत साहित्य में* लेच्छई' 


१. बद्धवंस, पृष्ठ ७४ (देवनागरों संस्करण )। 

२. बाटसे : औन्‌ यूआन चुआहुस ट्रेविल्स इन इंडिया, जिल्द दूसरी, 
पृष्ठ ६०-६१। 

३. देखिये हेमचम्द्र रायचोबरी : पोलिटिकल हिस्द्री ऑब एन्शियन्ट इण्डिया, 
पृष्ठ १९३, पद-संकेत ३; मिलाइये दे : ज्योप्रेफिकल डिक्शनरी, पृष्ठ ३० । 

४. दि लाइफ आँव दि बुद्ध, पृष्ठ १४६। 

५. देखिये कर्निंधम-कृत 'एन्शियन्ट ज्योग्रेफी आँव इण्डिया” में सुरेन्रनाथ 
मजमदार शास्त्री-लिखित “नोटस्‌, पृष्ठ ७१४। * 

६. देखिये थेरगाया, पृष्ठ ८९ (हिन्दों अनवाद )। 

७. जिल्द पहलो, पृष्ठ २५४। 


( र३१ ) 


कहकर प्‌कारा गया है, एक शक्तिशाली गणतन्त्र के रूप में बुद्ध-काल में संगठित 
थे। लिचछवि गणतन्त्र, जिसकी राजधानी वेशाली थी, वस्तुत: वज्जि संघ का ही 
एक अंग था और कुछ हालतों में उससे एकाकार भी था । लिच्छवियों की उत्पत्ति 
के सम्बन्ध में पालि परम्परा के आधार पर यहाँ कुछ कह देना आवश्यक होगा। 
आचार वुद्धधोष ने खुहक-पाठ की अट्ठकथा में एक अनुश्रुति का उल्लेख किया है 
जिसके अनुसार प्राचीन काल में वाराणसी के राजा की प्रधान महिषी की कोख से 
एक बार दो मांस के लोथड़े, जो एक दूसरे से जुड़े हुए थे और लाख के या बन्ध्‌क 
पुष्प के समान लाल रंग के थे , उत्पन्न हुए। राजा के भय से रानियों ने उन दोनों 
जुड़वाँ मांस के लोथड़ो को गंगा में प्रवाहिता करवा दिया। एक तपस्वी की दृष्टि 
उनपर पड़ी और उसने उन्हें उठा लिया। धीरे-धीरे-उनमें जान आने लगी उनमें से 
एक ने लड़के और दूसरे ने लड़की का रूप प्राप्त किया। इन दोनों बच्चो का शरीर 
स्वच्छ पारदर्शी मणि के समान था । जो कुछ उनके पेट में जाता था, बाहर से स्पष्ट 
दिखाई पड़ता था। उनके खाल तो थी ही नहीं , इसलिये वे निच्छवि'” (छवि- 
चमड़ी-रहित ) कहलाने लगे। चूंकि वे दोनों बच्चे एक दूसरे से छवि या चमड़ी 
के द्वारा जुड़े हुए थे (लोना छवि) इसलिये भी उन्हें लिच्छवि” कहकर पुकारा 
जाने लगाी। तपस्वी ने इन दोनों बच्चों को लालन-पालन के लिये पड़ोस के गड़- 
रियों की सौप दिया। परन्तु ये दोनों बच्चे गडरियों के लड़कों को तंग करते थे। 
तब इन्हे उनसे बजित (वज्जितब्बा ) कर दिया गया | इसलिये वे बज्जि कहलाये। 
तय्स्वी को इन बच्चों के कुल का पता था। उसने राजा से कहकर उनके लिये ३०० 
योजन भूमि प्राप्त कर ली और दोनों का एक दूसरे से विवाह कर दिया। तब से 
उनके द्वारा बसाया गया प्रदेश “बज्जि कहलाने छगा। एक नगरी की भी राज- 
धानी के रूप में स्थापना की गई, परन्तु उपर्युक्त दोनों तरुण-तरुणियों का परिवार 
लेजी से बढ़ने लगा और जनसंख्या की निरन्तर वृद्धि के कारण नगरी को तीन 
बार विशाल किया गया (विसालिकता)। तभी से इसका नाम बैज्ञाली 
पड़ गया। यही लिच्छवि जाति और उनकी नगरी वबेशाली का पालि 
परम्परा के अनुसार संक्षिप्त इतिहास है। लिच्छवि गणतन्त्र तथा उसके 
प्रदेश का भौगोलिक विवरण हम आगे वज्जि जनपद का विवेखन करते 
समय देंगे। 


( ३३२ ) 


जा ्च, 


विदेह बुद्ध-पू्षव काल में एक राजतन्त्र था, परन्तु भगवान बुद्ध के 
जीवन-काल में हम उसमे एक गणतंत्र के रूप में देखते हैं। विदेह राज्य उत्तर 
में हिमालय, दक्षिण में गड़ा, पश्चिम में मही (गण्डक) नदी और पूर्व में कोसी 
नदी से घिरा हुआ था। वस्तुत: विदेह गणतन्त्र भी विशाल वज्जि संघ का 
ही एक अंग था। इसलिये उसके प्रदेश की ठीक विभाजक रेखाये नहीं 
खीची जा सकतीं। मज्मिम-निकाय के चूल-गोपालक सुत्तन्त से इतना 
निश्चित जान पड़ता है कि मगव देश से गंगा पार विदेह राष्ट्र था। 
दीध-निकाय के महागोविन्द-सुत्त में बुद्ध-यू्व काल के राजा रेणु के 
प्रधान मंत्री ब्राह्मण महागोविन्द ने भारतवर्ष को जिन सात खण्डो में बॉटा था 
और उनकी अलग-अलग राजधानियाँ स्थापित की थी, उनमे एक विदेह राज्य 
भी था, जिसकी राजधानी मिथिला थी। हम पहले द्वितीय परिच्छेद मे देख 
चुके 3 कि चक्रवर्ती राजा मान्धाता (मन्धाता) के साथ पूर्व विदेह (पुब्ब-विदेहों ) 
महाद्वीप से कुछ निवासी आये थे और जम्बुद्वीप मे ही बस गये थे। जिस प्रदेश में 
वे बसे उसका नाम उन्हीं के नाम पर 'विदेह' जनपद पड गया। विदेह राष्ट्र 
का विस्तार स्‌ रुचि जातक के अनुसार ३०० योजन था और - उसकी राजधानी 
मिथिला सात योजन बिस्तृत थी। एक अन्य जातक-कथा के अनुसार विदेह राज्य 
मे सोलह हजार गाँव थे!” महाजनक जातक में चम्पा और मिथिला के बीच 
की दूरो ६० योजन बताई गई है और इसके वर्णन से विदित होता है कि इत दोनों 
नगरों के बीच व्यापारिक सम्बन्ध थे। बुद्ध-काल में विदेह समृद्ध राष्ट्रथा और गन्धार 
जातक के अनुसार गन्धार देश के तक्षशिला नगर तक उसके व्यापारिक सम्बन्ध थे 
तथा उसके राजकुमार वहाँ शिक्षा प्राप्त करने जाते थे। मिथिला से कम्पिल्‍्ल और 
इन्दपत्त तक व्यापारियों के जाने के उल्लेख है ।' श्रावस्ती के व्यापारी भी अपना 
माल वेचने के लिये विदेह तक पहुँचते थे। विदेह की राजधानी मिजिला एक 
“निश्चित योजना के अनुसार बसाई गई थी। महाजनक जातक में इसका विस्तृत 
विवरण उपलब्ध होता है, जो काल्पनिक न होकर तथ्य पर आधारित मालम पडता 
१. जातक, जिल्द तोसरो, पृष्ठ ३६७। 
२. जातक, जिल्द छठी, पृष्ठ ४४७। 


( हे३३ ) 


है। यहाँ कहा गया है कि यह नगर समृद्ध, विशाल और समो ओर से प्रकाशित था। 
(मिथिर फोत विसाल सब्बतों पमं), सुविभकत्र, भागशः सुशोभित (विभत्तं 
भागसोभितं ), अनेक प्राकारों और तोरणों से युक्त (बहुपाकार-तोरणं,) दृढ़ 
अट्टालिकाओं तथा कोठो से युक्त (दलह मट्टाल कोट्ठक॑ ), गायों, घोड़ों तथा रथों 
से भरा हुआ (गवास्सरथपी लित॑ ) तथा आराम-बनों और उद्यान-वनों की पंक्तियों 
में युक्त (उद्यानवनमालिनिं) था। यहीं कहा गया हैं कि सौमनस्य से युक्त 
यशस्वी विदेह राजा के द्वारा इसका निर्माण करवाया गया था। “मापित॑ 
मोमनस्सेन वेदेहेन यसस्सिना । 

महा उम्मग्ग जातक में कहा गया है कि मिथिला नगर के उत्त र, दक्षिण, पूर्वे और 
पश्चिम में चार विशाल दरवाजे थे जिनके समीप यवमज्ञक” आकार के 
चार विशाल व्यापारिक कस्बे (निगम) वसे हुए थे। मिथिला नगरो आधुनिक 
जनकपुर ही है, जो बिहार राज्य के उत्तरी भाग में स्थित है। मज्यिम-निकाय के 
मखादेव-सुत्तन्त से हमे मालम होता है कि भगवान एक बार मिथिला 
मे गये थे और वहाँ के मखादेव-आम्रवन में ठहरे थे। आचार्य बद्धघोष द्वारा 
निदिष्ट परम्परा के अनुसार यह आमश्रवन मिथिला के एक पूर्वकालोन राजा 
मखादेव द्वे बनवाया था। इसीलिये उसका यह नाम पडा था। एक दूसरी 
बार भी हम भगवान को विदेह में चारिका करते हुए मिथिला के मखादेव 
आम्रवन में पहुँचते मज्मिम-निकाय के ब्रह्माय-सृत्तन्त में देखते है। इसी 
सूत्त से हमें यह भो स'|चना मिलती है कि ब्रह्मायु नामक एक ब्राह्मण, जिसकी 
आय्‌ १२० वर्ष की थी, इस समय मिथिला में रहता था। मिथिला में ही जब 
भगवान निवास कर रहे थे तो वासेट्ठी (वाशिष्ठी) नामक एक कूलीन स्त्री, 
जिसका जन्म वैशाली में हुआ था और एक उच्च कुल में ही जिसका विवाह हुआ 
था, पुत्र-शोक मे व्यकुल होकर उन्मत्त अवस्था मे भगवान के पास पहुँची थी 
और उनके दर्शन उसने वहाँ किये थे। “ अथ हृस्सामि सुगत नगरं मिथिल 

१ पूर्ण विवरण के लिए देखिये जातक, छठा खण्ड, पृष्ठ ५१-६२ (हिन्दी 
अनुवाद ) । 

२. पपड्चसूदनी, जिल्द तीसरी, पृष्ठ १००। 


( रेरे४ ) 


गत॑!। वाराणसी की स्‌ न्दरी नामक स्त्री का पिता सुजात ब्राह्मण, जो पुत्र-वियोग 
से खिन्न था, भगवान के दर्शना्थ मिथिला गया था और वहाँ जाकर प्रब्नजित 
हो गया था। 

ऊपर हम कह चुके हैं कि बुद्ध-पूर्व काल में बिदेह एक राजतन्त्र था। मखादेव 
जातक और निमि जातक में मिथिला के राजवंश के आदि पुरुष का नाम मखादेव 
बताया गया है। मज्झिम-निकाय के मखा[देव-सुतन्त में भी कहा गया है कि पूवे काल 
में मिथिला का एक धारमिक, धर्म राजा ('धम्मिको धम्मराजा ) था, जिसका ताम 
मखादेव था। इस मखादेव को डा० हेमचन्द्र रायचौधरी ने शतपथ-बाह्यण के 
माथव विदेध से मिलाया है। भरहुत-स्तूप के अभिलेख तथा घुल्ल-निहस में 
मखादेव का उल्लेख है। मखादेव, मघादेव और माथव वस्तुत: एक ही शब्द महा- 
देव' के विभिन्न रूप हें, ऐसा डा० बडुआ और सिह ने भी माना है। इस प्रकार 
जातक और शतपथ-हब्राह्मण में विदेह राज्य के आदि पुरुष के सम्बन्ध में 
प्रायः एक मत है, ऐसा कहा जा सकता है। महाजनक जातक में मिथिला के दो 
महाजनक राजाओं का उल्लेख है, जिनमें से एक को हम औपनिषद जनक से 
मिला सकते है।' औपनिषद जनक को हम महाभारत में कहते सुनते हैं, 
“मिथिलायां प्रदीप्तायां न मे दह्यति किचन । यही बात महाजनक जातक 
के महाजनक ने भी कही है। सुसुखं वत जीवाम येसं नो नत्थि किचनं। 
मिथिलाय दह्यमानाय न मे किचि अदह्यथा।” मज्शिम-निकाय के मखादेव- 
मृत्तन्त, मखादेव जातक, कुम्भभार जातक और निमि जातक मे निमि नामक 
एक अन्य विदेह-राज का भी उल्लेख है, जिसे किसी व्यक्ति का नाम मानने के 

१. ब्ेरेरोगाथा, पृष्ठ १४; देखिये बही, पृष्ठ ६४ भी (बम्बई विश्वविद्यालय 
संस्करण ) । 

२. बही, पृष्ठ २९-३१ तथा ७४-७५। 

३. पोलिटिकल हिस्ट्री ऑब एन्शियन्ट इण्डिया, पृष्ठ ५४-५५। 

४. भरहुत इन्सक्रिप्शान्स, पृष्ठ ७८-८०। 

५. पोलिटिकल हिस्ट्री ऑँव एन्शियन्ट इण्डिया, पृष्ठ ५७; मिलाइये रायस 
डेविड्स्‌ : बद्धिस्ट इण्डिया, पृष्ठ १९ (प्रथम भारतोय संस्करण )। 


( ३३५ ) 


साथ-साथ विदेहं के राजाओं का एक कुल-नाम भी माना जा सकता है 
जिस प्रकार ब्रह्मदस” काशी के राजाओं का कुल-नाम था। कुम्मकार-जातक 
में विदेहराज निमि को गन्धार देश के राजा नग्गजि (नग्नजित ) और पंचाल 
देश के राजा दुम्मुख (दुमूंख) का समकालीन बताया गया है। निमि का पुत्र, 
मज्झिम-निकाय के मखादेव-सुत्तन्त के अनुसार, कलार जनक (सं० करार 
जनक ) था।' साधीन जातक में मिथिला के राजा साधीन (स्वाधीन ) का उल्लेख 
है और इसी प्रकार सुरुचि जातक में विदेह-राज सुरुचि का तथा महा नारद- 
कस्सप जातक में मिथिलाधिपति अगति (या आनन्द जी के अनुवाद के अनुसार 
अग) का, जिनके विस्तार में यहाँ भौगोलिक दृष्टि से जाना ठीक न होगा। 
महानारदकस्सप जातक में विदेह राष्ट्र में मनाये जाने वाले कुमुदनी नामक 
महोत्सव का भी वर्णन है। 

भग्ग (भगर्ग ) लोगों का गणराज्य सुसुमारगिरि के अ,सपास स्थित था। 
डॉ० मललसेकर ने उसे श्रावस्ती और वैशाली के बीच स्थित बताया है, परन्तु 
अपनी इस मान्यता का उन्हों ने कोई कारण नहीं दिया । महापंडित राहुल 
साकृत्यायत के मतानुसार भर्ग देश की सीमा मे बनारस, मिर्जापुर, 
इलाहाबाद जिलों के गगा के दक्षिण वाले प्रदेश का कितना ही भाग सम्मिलित 
था।” डा० हेमचन्द्र रायचौधरी ने भर्ग राज्य को विन्ध्य प्रदेश मे यमुना 
और शोण नदियों के बीच स्थित बताया है।* सुसुमारगिरि को वस्तुत. 

१. इस कराल जनक राजा के सम्बन्ध में महाकवि अश्वधोध ने दो अनु- 
श्रुतियों का उल्लेख किया है। एक तो यह कि उसने एक ब्राह्मण-कन्या का हरण 
किया था (बद्ध-चरित ४।८०) और दूसरी यह कि सदाचार से शून्य होने के कारण 
इस राजा का राज्य उजाड़ हो गया था (बुद्ध-चरित १३५) । 

२. डिक्शनरी आँव पालि प्रॉपर नेम्स, जिल्द दूसरी, पृष्ठ २ ४५। 

३. सज्सिस निकाय (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ६१, पद-संकेत १; बुद्धचर्या, 
पृष्ठ ८७, पद-संकेत ६; डा० विमलाचरण लाहा ने राहुल सांकृत्यायन के मत को 
“ट्राइब्स इन एन्शियन्ट इण्डिया”, पृष्ठ १४१-१४२, में उद्धृत किया है। 

४. पोलिटिकल हिस्ट्री ऑव एन्शियन्ट इण्डिया, पृष्ठ १९३॥। 


( ३३६ ) 


आधुनिक चुनार और उसके आसपास को पहाड़ियों से ही मिलाना चाहिये। 
अतः भर्ग राज्य की सीमाओ के सम्बन्ध में राहुलजी का मत सर्वाधिक ठीक 
है। सुसुमारगिरि में ही भेसकलावन (केसकलावन भी पाठान्तर) नामक 
मुगदाव या मृगोद्यान था जहाँ, भगवान भग्ग देश मे चारिका करते हुए 
अक्सर ठहरते थे। इस मृगोद्यान में भी इसिपतन मिगदाय के समान मूर्गों को 
अभय दिया गया था और वे वहाँ स्वच्छन्द बिचरते थे। इसलिये यह स्थान भी 
भेसकलावन भिगदाय के नाम से प्रसिद्ध था। महाकवि अश्वधोष ने बुद्धचरित 
7२१३२) में भारगसो (भावों) के प्रदेश मे भगवान बुद्ध के द्वारा भेषक यक्ष 
को दीक्षित किये जाने का वर्णन किया हे। सम्भवत इस भेषक (या भेष) यक्ष 
से सम्बन्धित ही भेसकलावन था। 

सुसुमारगिरि एक शान्त और रमणीय स्थान था, जो ध्यान के लिये अनुकूल 
माना जाता था। स्थविर सिगारू-पिता यहाँ ध्यान करने के लिये गये थे।' हम 
देख चुके है कि भगवान ने अपना आठवाँ वर्षावास भर्ग देश के सुसुमारगिरि-स्थित 
भेमकलावन मिगदाय में हो किया था और यही नकुल-पिता, जिसका घर 
इसके समीप ही था, उनसे मिलने आया था। इस घटना का वर्णन सयत्त- 
निकाय के दो “'नकुरू-पिता' मृत्तों में है। स्थविर सिरिमण्ड की प्रत्र ज्या 
भेसकलावन में ही हुई थी और यही स्थविर महामोग्गल्डान ने मार को 


ध्क 


पराजित किया था।' मज्झिम-निकाय के बोधिराजकुमार-सुत्तन्त, अगुत्तर 


१. समनन्‍तपासादिका, जिल्द चोथो, पृष्ठ ८६७; दिव्यावदान, पृष्ठ १८२, में 
'भेसकलावन' को भोषणिकावन' कहकर पुकारा गया है। 

२. बुद्ध का उत्तराधिकारी भिक्ष भेसकलावन में है! । थेरगाथा, पृष्ठ ८ 
(भिक्षु धमंरत्तन एम० ए० का हिन्दी अनुवाद )। 

३. संयुत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पहला भाग, पृष्ठ ३२१-३०२; दूसरा 
भाग, पृष्ठ ४९८; महाकवि अश्वधोष ने भी बुद्ध-चरित (२११३२) में नकुल के 
वृद्ध माता-पिता पर बुद्ध द्वारा अनुप्रह करने को बात कही है। 

४. देखिये थेरगाथा, पृष्ठ १२९ (भिक्षु घर्सरत्न एम० ए० का हिन्दी अनुवाद )। 

५. वहां, पृष्ठ २६८। 


( ३३७ ) 


निकाय' और विनय-पिटक के चुल्लवस्ग' मे हम उदयन-पुत्र राजकुमार बोचि 
को सुसुमा रगिरितगर में अपने नव-निर्मित कोकनद प्रासाद में भगवान बुद्ध का 
स्वागत करते देखते हैं। घोत्साख जातक में भी सुसुमारगरिरिनगर-स्थित बोधि 
राजकुमार के कोकनद अआसाद का उल्लेख है। इस प्रासाद का यह नाम क्यो पडा, 
इसका उल्लेख हम वस राज्य का विवेचन करते समय कर चुके है। मज्शिम-निकाय 
के अनुमान-सुत्तन्त और मारतज्जनिय सुत्तत्त हमे इस बात की सूचना देते है कि 
भगवान बुद्ध के ऋद्धिमान शिष्य महामोग्गल्लान ने भी दो बार सुसुमारगिरि 
पर विहार किया था। सिरिमण्ड स्थविर का जन्म-स्थान सुसुमारमिरितगर ही था। 

सुसुमारगिरि पर भग्गो का नगर स्थित था जो सुसुमारगिरिनगर कहलाता 
था और उनकी राजधानी था। सुसुमारगिरितगर की गणना अभिधानप्पदीपिका 
में बुद्धकालीन भारत के मुख्य २० नगरों में की गई है।' सुसुमारगिरि (सुसुमार- 
गिर भी पाठ अट्ठक्था में है) नगर का यह नाम पडने का आजाय॑ बुद्धघोष ने यह 
कारण बताया है कि जब यह नगर बसाया जा रहा था तो पास के सरोवर से 
सूसुमार (शिशुमार-मगर) का शब्द सुनाई पडा था। “'केम्ब्रिज हिस्दट्री ऑव 
इण्डिया ”' मे भग्ग राज्य को वज्जि सघ का एक अग बताया गया है, जिसके लिए 
पालि साहित्य मे कोई स्पष्ट आधार नही मिलता। जेसा हम वस राज्य के विवरण 
में देख चुके है, भगवान बुद्ध के जीवन-काल में भग्ग गणराज्य वस (वत्स ) राज्य 
की अधीनता या उसके प्रभाव मे आ गया था। डा० विमलाचरण लाहा का कहना 
हैं कि भग्गों पर कौशाम्बी का आधिपत्य थोडें दिन तक ही रहा और वे 
एक गणतन्त्र के रूप मे भगवान बुद्ध के परिनिर्वाण के समय विद्यमान थे, जैसा 
कि इस बात से प्रकट होता है कि महापरिनिब्बाण-सुत्त मे गणतन्त्रों की जो सूची 


१. जिल्द दूसरी, पृष्ठ ६१; जिल्द छठी, पृष्ठ ८५। 

२. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ४३६-४३७॥। 

३. देखिये आगे चौथे परिच्छेद में बुद्धकालीन भारत के नगरों को जनसंख्या 
का विवेचन । 

४. पपञ्चसूदनो, जिल्द दूसरो, पृष्ठ ६५। 

५. जिल्द पहलो, पृष्ठ १७५। 


अब... न्‍न.. 


( देईे८ ) 


दी गई है, उसमें भर्ग-देश का उल्लेख है।' पता नहीं ड।० लाहा ने यह किस 
प्रकार लिख दिया है। महापरिनिब्बाण-सुत्त में तो भग्गों या उनके देश का कहीं भी 
उल्लेख नहीं है। वहाँ तो केवल उन सात गणतन्त्रों का उल्लेख है, जिनका नाम- 
निर्देश हम गणतन्‍्त्रों सम्बन्धी अपने इस विवेचन के आरम्भ में कर चुके है। अतः 
यह कहना ठीक नहीं है कि महापरिनिब्बाण-सुत्त के आधार पर भग्यों का एक 
स्वतन्त्र गणतन्त्र बुद्ध के परिनिर्वाण के समय विद्यमान था। चूँकि महापरिनि- 
ब्बाण-सत्त में भग्गों का उल्लेख नहीं है, इसलिये हम यह भी नहीं कह सकते कि 
उस समय गणतन्त्र के रूप में उनकी सत्ता ही नही थी, क्योंकि उसके विद्यमान 
रहते हुए भी यह सम्भव हो सकता था कि बे बुद्ध के धातुओं में भाग लेने न आते। 
महापरिनिब्बाण-सुत्त में केबल उन गणतन्त्रो का उल्लेख है जो भगवान बुद्ध की 
धातुओं में अंश प्राप्त करने आये थे। अत. उनमें भग्गों का नाम न होना एक 
निषेधात्मक साक्ष्य है जिससे हम किसी निश्चित' निष्कर्ष पर नहीं पहुंच सकते 
और उसके अभाव में विनय-पिटक, अंगृत्तर-निकाय तथा मज्झ्िम-निकाय के 
बोधिराजकुमार-सुत्तत्त आदि के ऊपर निर्दिष्ट साक्ष्य से हम भग्ग गणतन्त्र 
को बुद्ध के जीवन-काल में वत्सराज्य के प्रभाव या अधीनता में आया मान 
सकते है। 
कालाम लोगों के बारे में भी हमे बुलियों के समान बहुत कम मालम है। 
सम्भवत. आलार कालाम, जो भगवान ब॒द्ध के पूर्व गुरु थे और जिनका आश्रम 
राजगृह और उरुवेला क बीच में स्थित था, इसी जाति के थे।' इसी प्रकार भरण्ड 
काऊाम, जिसका आश्रम कपिलवस्तु में था और जो भगवान बुद्ध का पुराना 
सब्रह्मचारी था, कालाम जाति का ही था। अगुत्तर-निकाय के भरण्ड-सुत्त से हमे 

१. “जज्योग्रफी ऑव अ्लों बुद्धिउ्म”, पृष्ठ ३३; “इण्डिया ऐज़ डिस्क्राइब्ड 
इन अर्लो टेक्‍सटेस आँव ब्द्धिज्स एण्ड जेनिज्म” (लन्दन, १९४१), पृष्ठ ३४१ 
“ट्राइब्स इन एन्शियस्ट इण्डिया (पूना, १९४३), पृष्ठ २८७, सें भी डॉ० लाहा 
ने यही बात दुहराई है । 

२. मिलाइये, 'स कालामसगोत्रेण तेनालोक्येव दुरतः। उच्च: स्वागत- 
सित्युक्त: समीपमुपजस्सिवान्‌” । बुद्धधरित १२२॥ 





( ३३९ ) 


सूचना मिलती है कि एक बार जब भगवान्‌ कपिलवस्तु में गये तो महानाम 
शाक्‍्य ने उनके निवास को व्यवस्था भरण्ड कालाम के आश्रम में ही की। 
कालाम भी अन्य गणतन्‍्त्रों की भाँति क्षत्रिय ही थे। उनके निगम का 
नाम केसपुत्त था, जहाँ भगवान बुद्ध एक बार गये थे। इस अवसर पर 
उन्होंने काछामों को उपदेश भी दिया था, जो अंगुत्तर-निकाय के 
केसपृत्तिय-सुत्त में निहित है। इस सुत्त से हमें यह भी पता चलता है कि 
अनेक धर्म-सम्प्रदायों के आचाय॑ केसपुत्त नगर में अपने-अपने मतों का 
प्रचार करने आया करते थे। इस सुत्त के आरम्भ में इस प्रकार कहा गया है, 
“एक समय भगवान कोसल में चारिका करते. . .जहाँ कालामों का केसपुत्त 
नामक निगम था, वहाँ पहुचे।” इससे स्पष्ट प्रकट होता है कि कालामों का प्रदेश 
कोसल राज्य के अधीन माना जाता था। डा० हेमचन्द्र रायचौधरी ने कालारमों 
के केसपुत्त को शतपथ-ब्राह्मण के केशी लोगों से मिलाने का सुझाव दिया है, जो 
गोमती नदी के किनारे के प्रदेशों में बसे हुए थे।' सुझाव अत्यन्त' कल्पना-प्रसूत 
होने पर भी भौगोलिक स्थिति के विचार से असंगत नहीं जान पडता। 

सोलह महाजनपदों (सोलस महाजनपदा) का सर्वप्रथम प्रामाणिक उल्लेख 
हमें अंगुलर-निकाय में मिलता है। यहाँ उनका निर्देश इस क्रम से किया गया है, 
यथा (१) अद्भ, (२) मगध, (३) काशी, (४) कोसल, (५) वज्जि, (६) मल्ल, 
(७) चेतिया चेतिय, (८) वंस, (९) क्‌रु, (१०) पंचाल, (११) मच्छ, (१२) 
सूरसेन, ( १३) अस्सक, ( १४) अबन्ती, (१५) गन्धार और (१६) कम्बोज। सो 
इमेस सोलसन्न महाजनपदानं पहुतसत्तरतनानं इस्सराधिपच्च॑ रज्ज कारेय्य, 
सेय्यथीदं--अंगानं, मगधानं, कासीनं, कोसलानं, वज्जीनं, मल्लानं, चेतीन॑ 
(चेतियान ), वंसान ,कुरूनं, पत्चालानं, मच्छानं, सूरसेनानं, अस्सकानं, अवस्तीनं, 
गन्धारानं, कम्बोजानं । * यहाँ यह ध्यान देने योग्य बात है कि इन जेनपदों का 
प्रयोग बहुबचन में किया गया है, जेसे कि अंग्रानं, मगधानं, कासीन॑ आदि। पालि 

१. पोलिटिकल हिस्ट्री ऑव एन्शियन्ट इण्डिया, पृष्ठ, १९३। 

२. अंग्ृत्तर-निकाय, जिल्‍द चौथी, पृष्ठ २५२, २५६, २६० (अद्ठक- 


निपात ) । 


( ३४० ) 


तिपिटक में अन्यत्र भी इसी प्रकार के प्रयोग किये गये हैं, जेसे कि, “एक समय 
भगवा अंगेसु चारिक चरमानो. . .'। “एक समय भगवान्‌ अंगों में चारिका करते 
हुए . . .। “कोसलेसु चारिकं चरमानो। (कोसलों में चारिका करते हुए . . . ।” 
“एक समय भगवा कुरुस विहरति”। “एक समय भगवान्‌ कुरुओं में विहरते थे ', 
आदि। इससे यह प्रकट होता है कि आरम्भ में जनपदों का स्वरूप जन-जातियों 
के रूप में था और भौगोलिक अर्थ उनके साथ जुड़ा हुआ नही था, परन्तु बाद में 
स्वाभाविक रूप से इन नामों का प्रयोग उन प्रदेशों या राज्यों के लिये होने लगा 
जहाँ वे जातियाँ रहती थीं। इन जनपदो की विभिन्न प्रकार की सूचियाँ हमें स्वयं 
पालि तिपिटक में मिलती है। इस प्रकार दीघ-निकाय के जनवसभ-सुत्त में हमें 
केवल दस' जनपदों का, दो-दो के जोड़ों के रूप में, इस प्रकार उल्लेख मिलता है, 
“काशी और कोसलरू, वज्जि और मल्‍्ल, चेति और बंस, कुरु और पंचाल, मच्छ 
और सूरसेन। ” इन्द्रिय-जातक में इन सात जनपदों का उल्लेख है, युरट्ठ, 
लम्बचूलक, अवन्ती, दक्खिणापथ, दण्डक, कुम्भवतिनगर और अरंजरा ।' खुददक- 
निकाय के ग्रन्थ निदेस' के उत्तर-खण्ड चुल्ल-निहेस' में गन्धार जनपद के स्थान 
पर योत (यवन) जनपद का उल्लेख है और कलिंग नामक एक अन्य जनपद का 
यहाँ अधिक उल्लेख है।' बौद्ध संस्कृत ग्रन्थ महावस्तु में भी सोलह महाजनपदों 
का उल्लेख है, परन्तु उनके नाम वहाँ नहीं दिये गये है। केवल इतना कहा गया 
है जम्बुद्वीपे सोडशहि महाजनपदेहि। परन्तु एक अन्य प्रसंग मे, जहाँ बुद्ध-जआञान 
के वितरित किये जाने की बात कही गई है, वहाँ १६ जनपदों के नाम लिये गये 

१. सोणदण्ड-सुत्त (दीघ० १॥४)। 

२. लोहिच्च-सुत्त (दीघ० १४१२); तेविज्ज-पुत्त (दीघ० १११३); 
चंकि-सुत्तन्त (मज्किम० २॥५१५)॥ 

३. मागन्दिय-सुत्त (मज्यमिम० २।३५)। 

४. दोघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद ) पृष्ठ १६०। 

५. जातक, जिल्द तोसरो, पृष्ठ ४६३ (पालि टेक्सूद सोसायटी संस्करण ) । 

६. निहेंस, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ३७ 

७. महावस्तु, जिल्द दूसरी, पृष्ठ २। 


( रे४१ ) 


है, यथा, अज्ू, मगध, वज्जी, मल्ल, काशी, कोसल, चेदि, वत्स, मत्स्य, शूरसेन, 
कुरु, पंचाल, शिबि, दशार्ण, अस्सक और अवन्ती।' इस प्रकार इस १६ जनपदों 
की सूची में पालि सूची के गन्धार और कम्बोज नामक दो जनपद तो छोड़ दिये 
गये है और शिबि और दश्ार्ण नामक दो नये जनपद जोड़ दिये गये है। 
ललितविस्तर में भी बोधिसत्व के भावी कुल के सम्बन्ध में तुषित-लोक के 
देवताओं के द्वारा विचार किये जाने के प्रसग मे सम्पूर्ण जम्बुद्ीप के सोलह जनपदों 
(सर्वेस्मिन्‌ जम्बुद्वीपे षोडश जानपदेषु ), का उल्लेख है, परन्तु उनमे से केवल 
आठ के नाम लिये गये है, यथा, मगध, कोसलर, (कौशल) बच, वेशाली, अवन्ती 
(प्रद्योतकुल ) , मथुरा, कुरु (हस्तिनापुर महानगर) और मिथिला । महाबोधिवंस' 
में, जो एक उत्तरकालीन (ग्यारहवी शताब्दी ईसवी की ) रचना है, सोलह महाजन- 
पदों को 'सोलस महादेसा” या सोलस महापदेसा” कहकर पुकारा गया है। बौद्ध 
साहित्य के बाहर भी विभिन्न जनपदो के विवरण हमें मिलते हे । यहाँ हम पालि 
स्रोतों के आधार पर विभिन्न जनपदों के राजनैतिक भूगोल का विवरण देंगे । 

१. सहावस्तु, जिल्‍द पहली, पृष्ठ ३४। 

२. पृष्ठ २०-२२ 

३. पृष्ठ १५२। 

४. जन आगम के भगक्ती-सूत्र (१५) में सोलह महाजनपदों का उल्लेख है, 
परन्तु उनके जो नाम वहाँ दिये गये हैं, वे हैं, अंग, बंग, सगध, मलूय, मालूव (माल- 
वबय ), अच्छ, वच्छ, कोच्छ, पढ़, लाढ (राढ), बज्जि (वज्जि), सोलि, कासी, 
कोसल, अवाह और सम्भुत्तर। मिलान करने से ज्ञात होगा कि इस विवरण के छह 
जनपद तो बिलकुल वही हैं जो कि पालि सुच्री के, जेसे कि, अंग, मगध, बंस (जिसे 
भगवतो-सुत्र में वच्छ कह कर पुकारा गया है), वज्जि, काशी और कोसरू। डा[० 
बिमलाचरण छाहा ने कुछ सन्देहपुर्वक सुझाव दिया है कि कदाचित्‌ भगवती-सूत्र का 
मोलि वही है जो पालि सूची का मल्‍ल जनपद (इण्डिया ऐज़ डिस्क्राइब्ड इन अर्लो 
टेक्सट्स आँबव बद्धिस्स एण्ड जेनिस्स, पृष्ठ १९)। डा० हेसमचन्द्र रामचौधरी ने भी 
मोलि को मल्‍लूू का विकृत रूप माना है (पोलिटिकल हिस्ट्री ऑव एन्शियन्ट 
इण्डिया, पृष्ठ ९६) । डा० रायचौधरी का यह भी सत है कि भगवती-सृत्र का 


( ३४२ ) 


अंगुत्तर-निकाय में निदिष्ट सोलह महाजनपदों का भौगोलिक विवरण देने 
से पहले हमें उनके युग पर कुछ विचार कर लेना चाहिये। इस विषय में सबसे प्रथम 
याद रखने की बात यह है कि जिस समय यह सूची बनाई गई थी, उस समय से 
बुद्ध-काल की राजनैतिक परिस्थिति में कुछ परिवर्तन हो गये थे। उदाहरणतः, 
जैसा हम आगे देखेंगे, उपर्युक्त सूची में अंग जनपद का एक स्वतन्त्र स्थान है, परन्तु 
भगवान बुद्ध के जीवन-काल में अग मगध राज्य का ही एक अंग हो गया या और 
उसका स्वतन्त्र अस्तित्व नाम मात्र को रह गया था। यही हालत काशी जनपद 
की थी। भगवान्‌ ब्‌ द्ध के जीवन-काल मे काशी उसी प्रकार कोसल राज्य का एक अंग 
हो गया था, जिस प्रकार अग मगध का । कुछ अन्य जनपदों के भो स्वतन्त्र अस्तित्व 
दगी प्रकार भि८ रहे थे, या मिट चुके थे और तत्कालीन राजनैतिक भूगोल की एक 
प्रवृत्ति छोटे-छोटे जनपदों के समीपी राज्यों में विलीनीकरण के द्वारा एक सावे- 
भौम सत्ता की स्थापना की ओर थी। इस प्रकार कुरु और उत्तर-पंचाल का काफी 
भाग कोसल राज्य में जा चुका था और सूरसेन जनपद अवन्ती के प्रभाव में था। 
चेदि और दक्षिण-पचाल के कुछ भाग पर वस राज्य का अधिकार हो गया था। 
मालूव (माल्यय ) वही है जो पालि सूची को अवन्ती और उन्होंने यह भी दिखाने 
का प्रयत्न किया है कि अंगृत्तर-निकाय की सूची भगवतो-सूत्र की सूची को अपेक्षा 
अधिक प्राचीन है, क्योंकि भगवती-सूत्र में भारत की एृर्वों और दक्षिणी दिशाओं के 
अधिक दूरस्थ भागों को जानकारी की सूचना मिलती है। (पोलिटिकल हिस्ट्री 
आँव एन्शियन्ट इण्डिया, पृष्ठ ९६) । डा० ई० जे० थॉमस का कहना है कि भगवती- 
सुत्र की सूची सम्भवतः दक्षिण में तेयार की गई थी, क्योंकि उसमें उत्तर भारत के 
कम्बोज और गन्धार जनपदों का उल्लेख नहीं है। देखिये उनको “हिस्ट्री आँव 
ब॒द्धिस्ट थॉट, पृष्ठ ६। महाभारत के कर्ण-पर्व में कुरु, पंचाल, शाल्व, मत्स्य, 
चेदि, शरसेन, नेमिष, मागध, कोसल, काशी, अंग, कलिग, गान्धारक ओर मद्रक, 
इन १४ जनपदों का उल्लेख है। पाणिनि के अष्टाध्यायी में गन्धार, अवन्‍न्तो, 
कोसल, उशीतर, विदेह, सगध, अंग और वंग जनपदों का उल्लेख है। विभिन्न 
सूचियाँ विभिन्न यगों से सम्बन्धित हैं। अतः उनमें बदलती हुई राजनंतिक 
परिस्थितियों के कारण अनियाय रूप से विभिन्नताएं आ गई हैं। 


0) 


भगवान बद्ध के परिनिर्वाण के समय तो स्थिति यहाँ तक उत्पन्न हो रही थी कि 
विशाल वज्जि संघ भी मगध राज्य में जाने वाला था और विड्डभ के विनाश 
के उपरान्त सम्पूर्ण कोसल राज्य भी। मल्लों के दो छोटे गणतंत्रात्मक राज्य भी 
बद्ध-परिनिर्वाण के बाद, जैसा हम पहले मल्‍्ल गणराज्य के विवेचन में देख चुके हैं, 
अधिक दिन तक अपनी स्वतन्त्र सत्ता कायम नहीं रख सके। इस प्रकार जहाँ 
तक भगवान बुद्ध के जीवन-काल को परिस्थितियों का सम्बन्ध है, सोलह 
महाजनपदों में से अधिकांश अपना स्वतंत्र अस्तित्व खो चुके थे, और कई की 
स्थिति डॉवाडोल थी। अत: सोलह महाजनपर्दा के युग को हम भगवान बुद्ध 
के जीवन-काल से एक या दो शताब्दी पूर्व का मान सकते हैं। परन्तु दूसरी ओर 
हम देखते हैं कि यद्यपि काशी और अंग जैसे जनपद बुद्ध के जीवन-काल में अपने 
स्वतन्त्र राज्नेतिक अस्तित्व को खो चुके थे, परन्तु उनका जनपदीय स्वरूप और 
परम्पराएँ अभी सुरक्षित थीं, जैसा कि इस बात से प्रकट होता है कि भगवान बुद्ध 
के समय में भी वहाँ क्रश: कोसल और मगध के राजाओं ने काशिराज” (कासिक 
राजा )और अंगराज' (अंगराजा ) नाम से अपने सम्बन्धी जागीरदारों को छोड़ रक्‍्खा 
था। इसलिये सोलह महाजनपदों की स्थिति भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल में भी 
कही जा सैकती है। अतः निष्कर्ष रूप में हम कह सकते हैं कि सोलह महाजनपदों का 
युग भगवान बुद्ध के जीवन-काल या उससे कुछ पूर्व का है। अब हम अलग-अलग 
जनपदों के भौगोलिक विवरण पर आते है। 

अंग जनपद को धम्मपदटठकथा' में एक रट्ठ” (राष्ट्र) कहकर पुकारा 
गया है। बुद्ध-पूर्व काल में अंग एक स्वतन्त्र राष्ट्र था, परन्तु बुद्ध के जीवन-कार में 
वह मगध के अधीन होकर उसका एक अंग हो गया। पालि तिपिटक में अंग और 
मगध को एक साथ रखकर अंग-मगध” (अंगमगधा ) के इन्द्र समास के रूप में 
अक्सर प्रयुक्त किया गया है। उरुवेला के जटिल संन्यासी उरुवेल कस्सप (उरु- 





१. जिल्द पहलो, पृष्ठ ३८४। 

२. “अंगसगधा।  जनवसभ-सुत्त (दीघ० २॥५), “अंगसगधानं”। 
सहासकुलदायि-सुत्तल्त (सज्यिम०। २। ३। ७); अंगी च मगधा । श्रेरीगाथा, 
गाया ११० (बम्बई विश्वविद्यालय संस्करण); मिलाइये महावग्गो 
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विल्व काइ्यप ) ने जो महायज्ञ किया था उसके सम्बन्ध में कहा गया है कि अंग और 
मगध के लोग, जो उरुवेला के चारों ओर बसे हुए थे, बहुत सा खाद्य-भोज्य लेकर 
आये थे।* चम्पेय्य जातक के अनुसार चम्पा नदी (वर्तमान चाँदन) अंग 
और मगध की विभाजक प्राकृतिक सीमा थी, जिसके पूर्व और पश्चिम ये दोनों 
जनपद क्रमशः बसे हुए थे। इस प्रकार बुद्ध-पूर्व काल में जब कि अंग एक स्वतन्त्र 
राष्ट्र था, अंग बह प्रदेश माना जाता या जो मगध के पूर्व मे चम्पा नदी के उस पार 
बसा हुआ था। अंग जनपद की पूर्वी सीमा सम्भवतः राजमहल की पहाड़ियोाँ थी। 
उसकी उत्तरी सीमा कोसी नदी थी और दक्षिण में उसका विस्तार समुद्र तक था। 
कनिधम का मत है कि अंग जनपद का विस्तार आधुनिक बिहार राज्य के भागलपुर 
और मगेर जिलों के प्रायः समान था। उनके इस मत को डा० विमलाचरण लाहा' 





(विनय पिटक), पठमों भागो, पृष्ठ ४१ (बम्बई विश्वविद्यालय संस्करण ); 
जातकट् ठकथा, पठमो भागों, पृष्ठ ६३ (भारतोय शञानपोीठ काशो संस्करण ) ; 
सिलाइये विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ९१; गोपथ-ब्राह्मण (२९) में 
भी अंग और सगथ का अंग-सरगधा के रूप में संयक्तर रूप से उल्लेख किया गया 
है। इसी प्रकार अथवंवेद के ब्रत्य-काण्ड में सगध के लोगों के साथ-साथ अंग' जन पद- 
वासी भी व्ात्य अर्थात्‌ बंदिक संस्कृति के बहिभृत बताये गये हैं। इस सम्बन्ध में 
देखिये महामहोपाध्याय हरप्रसाद ज्ञास्त्रो को पुंत्तक सगधन लिटरेचर” का 
प्रथम लेक्चर दि आरोजितल इनहेबीटेन्टस्‌ ऑवब सगध' जश्ोबेक भी (पृछ्ठ 
१-२१); मिलाइये वबंदिक इृण्डक्स, जिलद पहलो, पृष्ठ ११॥ रामायण और 
महाभारत में भी अंग लोगों का उल्लेख है। पाणिनि ने अष्टाध्यायी (४॥१।१७० ; 
२।४॥६२ ) में अंग देश का उल्लेख बंग, कलिग और पुण्ड्‌ आदि के साथ मिला 
कर किया है। ' 

१. थिनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ९१। 

२. एन्शियन्ट ज्योग्रेफी आँव इण्डिया, पृष्ठ ५४६। 

३. ज्योग्रेफी ऑव अलोीं बुद्धिउम, पृष्ठ ६; इण्डिया ऐज्ञ डिस्क्राइब्ड इन अर्लो 
टेक्सट्स ऑब बुद्धिस्म एण्ड जनिदम, पृष्ठ ५०; इण्डोलोजोकल स्टडीज़, भाग 
तृतीय, पृष्ठ ४८। 


( ३४५ ) 


और नम्दोलाल दे' ने स्वीकार किया है और स्मिथ और महापण्डित राहुल सांकृत्या- 
यन' का भी प्रायः इसी प्रकार का मत है। पाजिटर ने पूणिया जिले के पश्चिमी 
भाग को भी अंग जनपद में सम्मिलित माना है।* 

अंग जनपद का यह नाम क्‍यों पड़ा, इसका कारण बताते हुए 'सुमंगल- 
विलासिनी'" में कहा गया है कि इस प्रदेश में अंग' (अंगा) नामक लोग रहते थे, 
इसलिये यह जनपद उनके नाम पर अंग' कहलाया। अंग' लोगों ने यह नाम 
अपने अंगों (शरीरों) की सुस्दरता के कारण पाया। धीरे-धीरे यह नाम रूढि 
के द्वारा (रूल्हिबसेन) उन लोगों के स्थान पर उस जनपद या प्रदेश के लिये भी 
प्रयुक्त होने लगा, जहाँ वे रहते थे। 

भगवान्‌ बुद्ध ने वाराणसी के बाद (मगध के साथ ) अंग देश को अपने धर्म- 
अचार का केन्द्र बनाया। अंग में किये गये उनके प्रचार-कार्य का विस्तृत विवरण 
विनय-पिटक' में है। जातकट्ठकथा की निदान-कथा में कहा गया है कि अंग-मसगघध 
प्रदेश के दस सहस्र कुल-पुत्र भगवान्‌ बुद्ध और उनके शिष्यों के साथ उनकी राजगृह 
से कपिलवस्तु की यात्रा में गये थे ।* 

१. ज्योग्रडोकल डिक्शनरी आऑद एलन्शियन्ट एण्ड सेडोवल इण्डिया, 
पृष्ठ ७। 

२. अर्लो हिस्द्री ऑव इण्डिया, पृष्ठ ३२ (चतुर्थ संस्करण ) । 

३. बुद्धचर्या, पृष्ठ ५४२; दोध-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ३१७। 

४. जनरल ऑँव एशियाटिक सोसायटी आँब बंगाल, १८९७, पृष्ठ ९५। 

५. जिल्द पहली, पृष्ठ ७२९। महाभाश्त (१॥१०४।५३-५४ ) में कहा गया 
है कि अंग देश का यह नाम उसके एक अंग नामक राजा के नाम पर पड़ा। इस 
राजा को ऐतरेय ब्राह्मण (८।४, २२) के अंग बरोचन से मिलाया गया है। 
रासायण (१२३१४) के अनुसार अंग देश का यह नाम पड़ने का यह कारण 
था कि ऋद्ध शिव से भयभीत होकर मदन यहाँ भाग कर आया था और यहीं अपने 
अंग (शरोर) को छोड़कर वह अनंग हुआ था। 

६. पृष्ठ ८९-९४ (हिन्दी अनुवाद )। 

७. देखिये जातकटठकथा, पठमो भागों, पृष्ठ ६३ (भारतीय ज्ञानपीठ 


( ३४६ ) 


अंग और मगध में बुद्ध-पूर्व काल से शत्रुता की एक परम्परा सी चली आ रही 
थी। दोनों में शक्ति के लिये संघर्ष चला आ रहा था, जिसमें कभी सफलता एक 
पक्ष को मिल जाती थी, कभी दूसरे को। इस प्रकार के भाग्य-परिवर्तेन के अनेक 
उदाहरण जातकों में मिलते हैं। यह निश्चित है कि बुद्ध-पूर्व काल में अंग एक 
स्व॒तन्त्र, बलिष्ठ और समृद्ध राष्ट्र था। एक समय था जब स्वयं मगध अंग राष्ट्र 
में सम्मिलित था. और उसका राज्य समुद्र तक फैला था। विधुर पण्डित जातक में 
राजगह (राजगुह ) को अंग राज्य की राजधानी बताया गया है। यह इसी समय 
कं परिस्थिति को प्रकट करता है। एक दूसरे जातक में उल्लेख है कि एक बार 
अंगराजा (अंगराज ) ने मगध राजा को हरा दिया और उसकी सेना उसे खदेड़ती 
हुई चम्पा नदी तक ले गई जिसमें हताश होकर मगधराज कूद पड़ा। बाद में नाग- 
राज की सहायता से उसने दुबारा अंगराज पर चढ़ाई की और इस बार सफलता 
उसके हाथ लगी।। एक जगह जातक में ऐसा भी उल्लेख है कि ब्रह्मवड़ढ़न 
(वाराणसी) के राजा मनोज ने एक बार अंग और मगध दोनों जनपदों को जीत 
लिया।* अंगराज ब्रह्मदत्त ने (बिम्बिसार के पिता) भाति या भातिय को युद्ध 
में परास्त कर दिया था, ऐसा दीपवंस'" में उल्लेख है। चम्पेय्य जात॑क से हमें पता 
चलता है कि अंग” ओर मगध में सत्ता के लिये प्राय: लगातार युद्ध चलता रहता 
था। दीघ-निकाय के महागोविन्द-सुत्त में उल्लेख है कि अत्यन्त प्राचीन काल में 
काशी संस्करण ); जातक, प्रथम खण्ड, पृष्ठ ११२ (भ्रदन्‍त आनन्द कौसल्यायन 
का अनुवाद )। 

१. देखिये विशेषतः जातक, जिल्द चौथी, पृष्ठ ४५४; जातक, जिल्द पाँचबों, 
पृष्ठ २१६; जातक, जिल्द छठी, पृष्ठ २७१ (पालि टेक्सट सोसायटी संस्करण ) । 

२. देखिये जातक, जिल्द छठी, पृष्ठ २७२ (पालि टेकसट्‌ सोसायटी 
संस्करण ) । 

३. जातक, जिलल्‍द चौथी, पृष्ठ ४५४-४५५ (पालि टेक्सट सोसायटो 
संस्करण ) । 

४. जातक, जिल्द पाँचवों, पृष्ठ ३१६। 

५. ३।५२। 


( ३२४७ ) 


जम्बुद्ीप (भारतवर्ष ) के राजा रेणु के ब्राह्मण मन्त्री महागोविन्द ने सम्पूर्ण जम्बुद्दीप' 
को सात राज्यों में विभक्‍त किया था। इनमें से एक अंग राज्य था। इस सुत्त 
के अनुसार अंग देश का राजा इस समय धृतराष्ट्र (धतरट्ठ) था। डॉ० जी० पी० 
मललसेकर का मत है कि धृतराष्ट्र द्वारा शासित यह अंग कोई दूसरा देश होना 
चाहिये। परन्तु ऐसा मानना अनिवायं नही है। महाभारत के कर्ण-पर्व के आधार 
पर हम जानते हे कि कर्ण अंग देश का राजा था। “अंगेबु वर्तते कर्ण येषामधिपति- 
भवात्‌ ”। पा्जिटर ने पुराणों के आधार पर दिखाया है कि मगध के राजवंश 
की नीव कुरु के युत्र सुधन्वा ने डाली थी। इसी वंश के राजा बहद्रथ ने, जिसका पृत्र 
जरासन्ध था, बाहुद्रथ वंश की नीव डाली थी और गिरिब्रज को अपनी राजधानी 
बनाया था।' अतः दोघ-निकाय के महागोविन्द-सुत्त मे धतरट्ठ (धृतराष्ट्र) 
को जो अंग देश का राजा बताया गया है, उसमें भी कुछ न कुछ ऐतिहासिक आधार 
हो सकता है और हमें धृतराष्ट्र द्वारा शासित अंग देश को अलग देश मानने की 
आवश्यकता नहीं है। 

भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल में अंग पूरी तरह मगध की अधीनता मे आ गया। 
इसके अनेक प्रमाण हमें पालि तिपिटक मे मिलते है। राजगृह को, जो मगध की 
राजघानी' था, अंग और मगघ देशो की आमदनी का मुख कहा गया है। इससे 
यह प्रकट होता है कि उस समय अंग मगध में ही सम्मिलित था। धम्मपदट्ठकथा 
में स्पष्टतापूर्वक कहा गया है कि तीन सौ योजन अंग-मगध के राज्य में बिम्बि- 
सार की आज्ञा चलती थी। विनय-पिटक में कहा गया है कि मगध में ८०,००० 
गाँव थे।* यह संख्या अंग और मगध के गाँवों को मिलाकर ही थी। बुद्ध-काल में 
मगधराज श्रेणिक बिम्बिसार अंग और मगध दोनों देशों का ही राजा माना जाता 

१. डिक्शनरी आँव पालि प्रॉपर नेम्स, जिल्द पहली, पृष्ठ १७ 

२. एन्शियन्ट इण्डियन हिस्टोरीकल ट्रेडोशन, पृष्ठ ११८, २८२। 

३. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १५, टिप्पणी। 

४. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ १४, टिप्पणी २; देखिये वहीं 
पृष्ठ १९९, २००, २०१; मिलाइये सुमंगलविलासिनी, जिल्द पहूलो, पृष्ठ 
श्ड८ भी। 


( ३४८ ) 


था और दोनों देशों के लोग उसका आदर करते थे।' दीघ-निकाय के सोणदण्ड- 
सृत्त में कहा गया है कि चम्पा-निवासी प्रसिद्ध ब्राह्मण सोणदण्ड (स्वर्णदण्ड) 
को चम्पा की सारी आय राजा बिम्बिसार की ओर से दान में मिली हुई थी। 
वह ब्राह्मण “मगधराज श्रेणिक बिम्बिसार द्वारा प्रदत्त. . . जनाकीर्ण, तृण-काष्ठ- 
उदक-धान्य सहित राजभोग्य, राजदाय, ब्रह्मदेय चम्पा का स्वामी था। चूंकि 
चम्पा नगरी अंग देश में सम्मिलित थी, अत: उसका किसी ब्राह्मण को दान करना 
बिम्बिसार के लिये तभी सम्भव हो सकता था जब अंग जनपद पर उसका आधि- 
पत्य हो, अतः स्पष्टतः इससे यह प्रकट होता है कि अंग मगधराज श्रेणिक बिम्बि- 
सार के राज्य मे सम्मिलित था। फिर भी अंगराजा (अंगराज) की स्थिति 
एक जागीरदार के रूप में बिम्बिसार ने इसलिये कायम कर रक्‍्खी थी कि 
अंग लोगो की भावनाओं को धक्‍का न पहुंचे।' यह अंगराजा सम्भवतः 
बिम्बिसार का ही कोई सम्बन्धी था और चम्पा में रहता था। एक ब्राह्मण 
को पाँच सौ कार्षापण प्रतिदिन भिक्षा-स्वरूप यह देता था।' इसके अतिरिक्त 
उसका कोई उल्लेख पालि तिपिटक या उसकी अट्ठकथाओं में नहीं है। हम 
कोसल राज्य के विवरण में देख चुके हैं कि इसी प्रकार काशी में, जो कोसल 
राजाओं का विजित था, प्रमेनजित ने अपने सगे भाई को काशिराज के खूप में 

१. पपठचसूदनी, जिल्द पहली, पृष्ठ ३९९; मिलाइये थेरगाथा-अटठकथा, 
जिल्द पहली, पृष्ठ ५४४ भी। 

२. दीघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ४४। 

३. तिब्बती दुल्ब में स्पष्टतापूर्वक उल्लेख किया गया है कि युवराज होने के 
समय ही बिम्बिसार ने अंग देश के अन्तिम स्व॒तन्त्र शासक ब्रह्मदलत को मारकर 
उसकी राजधानी चम्पा पर अधिकार कर लिया था ओर उसके पिता ने उसे वहाँ 
का उपराज बना दिया था। देखिये हार्डो : ए मंनुअल आँब बद्धिक्म, पृष्ठ १६३, 
टिप्पणी । 

४. सिलाइये राहुल सांकृत्यायन : मज्झिम-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ 
ज (प्राककयन)। 

५. घोटमुख-सुत्तन्त (मज्मिम० २५४। 


( ३४९ ) 


स्थापित कर रक्‍्खा था। इसी नीति का यह परिणाम था कि अग और मगघ तथा 
काशी और कोसल के लोगों में पारस्परिक स्लेह और सौहार्दे को हम बुद्ध-काल 
में पाते हैं। 

यद्यपि अंग और मगध के राजाओं में बुद्ध-पूर्व काल में काफी संघर्ष चला और 
जब तक अंग पुर्णत: मगध में सम्मिलित नहीं हो गया, यह संघर्ष प्रायः चलता ही 
रहा। परन्तु इन दोनों जनपदों के लोगों में सदा मित्रता के सम्बन्ध रहे और दोनों के 
लोगों के एक दूसरे के यहाँ आने-जाने के उल्लेख मिलते हैं।' वर्ष मे एक बार इन दोनों 
जनपदों के लोग मिलकर महाक्रह्मा की पूजा बड़े ठाटबाट से करते थे, जिसका 
संयृत्त-निकाय की अट्ठकथा में विस्तृत विवरण उपलब्ध है।' प्रतिवर्ष चम्पा के 
तट पर इन दोनो जनपदों के निवासी यज्ञ करते थे और प्रभूत सामग्री दान करते 
थे।' गया प्रदेश में जटिल साधुओं के महायज्ञ में, जो साल में एक बार होता था, 
ये लोग प्रभूत सामग्री लेकर उपस्थित होते थे। आमोद-प्रमोद में भी अंग-मगध 
के लोग किसी से कम नहीं थे। चम्पा नदी के तट पर ही, जो इन दोनो जनपदों 
की सीमा थी, ये लोग एक बड़ा मेला लगाते थे जिसमे नृत्य-गान के अलावा मांस- 
मछली (मच्छमंस) और मदिरा का खान-पान भी चलता था। बस्तुतः बुद्ध 
के जीवत-काल में इन दोनों जनपदों के निवासी दो पृथक राष्ट्र न होकर एक ही 
राष्ट्र थे। वे मेल से रहते थे और उनका जीवन सुखी था। अंग जनपद को पालि 
त्पिटक में सदा एक समृद्ध देश बताया गया है' और इस बात में बौद्ध संस्कृत 

१. देखिये जातक, जिल्द दूसरी, पृष्ठ २११ (पालि टेक्सद सोसायटी 
संस्करण ) । 

२. सारत्थप्पकासिनी, जिलल्‍्द पहुलो, पृष्ठ २६५-२७०। 

३. जातक, जिल्द चौथी, पृष्ठ ४५४-४५५ (पालि टेक्तूट सोसायटी 
संस्करण); विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ९१। हु 

४. देखिये जातक, जिल्‍द दूसरी, पृष्ठ २११ (पालि टेक्सद सोसायटी 
संस्करण ) । 

५. देखिये विशेषतः अंगृत्तर-निकाय, जिल्द पहली, पृष्ठ २१३; जिल्द चौथी, 
पृष्ठ २, २५६। 


६ ३५०७. ) 


ग्रन्थ महावस्तु' भी उसका समर्थन करता है। अंगराज की विपुल सम्पत्ति का 
वर्णन तो किया ही गया है, अंग की चम्पा नगरी के निवासी श्रेष्ठि-पुत्र सोण कोटि- 
विश (सोण कीलिवीस ) के सम्बन्ध में कहा गया है कि वह बीस करोड़ का धनी था 
और अस्सी गाड़ी अशर्फो और हाथियों के सात अनीक (एक अनीक बराबर छह 
हाथी और एक हथिनी ) को छोड़कर प्रत्नजित हुआ था।* अंग देश के लोग बड़े 
कुशल व्यापारी थे। विमानवत्थु को अट्ठकथा में कहा गया है कि अनेक धनी 
व्यापारी अंग देश में रहते थे। वे अपने व्यापारिक संघों को लेकर सिन्धु-सौबीर 
देश तक व्यापारिक उद्देश्य से यात्रा करते थे।' जेसा हम अभी देखेंगे, अंग देश के 
अन्तर्गत चम्पा के निवासी स्वर्ण-भूमि (सुवण्ण-भूमि) तक व्यापारिक यात्राएँ 
करते थे। 

अंग देश के मुख्य चार नगरों का विवरण पालि तिपिटक मे उपलब्ध होता है, 
जिनके नाम है, चम्पा, भहिय, अस्सपुर और आपण। चम्पा अंग जनपद की राज- 
धानी थी। समृद्ध, स्फीत, जनाकीर्ण यह नगरी बुद्ध-काल के छह प्रसिद्ध महानगरो 
(महानगरानि) में गिनी जाती थी। महापरिनिब्बाण-सुत्त मे उसका इस रूप 
में उल्लेख है, यह हम पहले निर्दिष्ट कर चुके है।' महागोविन्द-मृत्तन्त के आधार 
पर हम यह भी देख चुके है कि प्राचीन भारतीय चक्रवर्ती राजा रेणु के ब्रबह्मण-मंत्री 
महागोविन्द ने इस नगरी की स्थापना की थी ।" चम्पा नामक नदी के तट पर चम्पा 
नगरी बसी हुई थी, गंगा के दक्षिण की ओर | उसकी इसी स्थिति का चीनी 

१. जिल्द दूसरो, पृष्ठ २। 

२. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १९९। - 

३. वहीं, पृष्ठ २०४। 

४. पृष्ठ ३३७। 

५. बहीां, पृष्ठ ३३२। 

६- देखिये प्रथम परिच्छेद मे दोध-निकाय के महापरिनिब्बाण-सुत्त के भौगो- 
लिक महत्व का विवेचन । 

७. देखिये प्रथम परिच्छेद म॑ं दीध-निकाय के सहागोविन्द-छुस् के भौगोलिक 
सहत्व का विवेचन । 


( ३५१ ) 


यात्रियों ने भी उल्लेख किया है।' चम्पा नदी आधुनिक चाँदन नदी है, यह हम पहले 
देख चुके हैं। चम्पेय्य जातक के अनुसार चम्पेय्य नामक नाग का अधिकार इस 
नदी पर था। महाजनक जातक में चम्पा नगरी की दूरी मिथिला से ६० योजन 
बताई गई है और इसके वर्णन से विदित होता है कि ये दोनो नगर बैलगाड़ी के मार्ग 
से जुड़े हुए थे। भगवान बुद्ध के जीवन-काल में चम्पा एक अतीव सुन्दर नगरी 
थी। महाजनक जातक मे उसके कूटागार, प्राकार और विशाल दरवाजों का वर्णन 
है। कनिघम ने चंम्पा नगरी की पहचान आधुनिक चम्पापुर और चम्पानगर 
नामक दो गाँवों से की है, जो भागलपुर से २४ मील पूर्व में स्थित हैं।' इतने काल- 
गत और स्थान-गत परिवतेनों के बाद चम्पा नगरी कम से कम अपने नाम की 
स्मृति इन गाँवों के रूप में बनाये हुए है, यह कुछ कम आश्चर्य की बात नहीं है। प्राय: 
सभो विद्वान्‌ चम्पा नगरी की उपयुक्त आधुनिक पहचान से सहमत हैं।' महा- 
भारत के अनुसार चम्पा का प्राचोत नाम मालिनी था, जिसे परिवर्तित कर उसका 
नाम चम्पा वहाँ के राजा चम्प के समय में रक्‍्खा गया। अनेक पुराणों में भी 
इसी प्रकार के वर्णव उपलब्ध होते हैं। 

चम्पा नगरी बुद्ध-काल में अपनी रमणीय गग्गरा पुष्करिणी (गग्गरा पोक्‍्ख- 





१. देखिये कनिंघम : एन्शियन्ट ज्योग्रेफी ऑब इण्डिया, पृष्ठ ५४७; वाटस: 
ओन्‌ युआन्‌ चुआडुस ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १८१; मिलाइये 
हेमचन्द्र रायचोध री : पोलिटिकल हिस्द्री ऑँव एन्शियन्ट इण्डिया, पृष्ठ १०७, 
पद-सेंकेत ३। 

२. एन्शियन्ट ज्योग्रेफो ऑब इण्डिया, पृष्ठ ५४७। 

३. उदाहरण के लिये देखिये वाटर्स ः औन्‌ यूआन्‌ चुआइस्‌ ट्रेविल्स इन 
इण्डिया, जिल्‍्द दूसरी, पृष्ठ १८२, पद-संकेत ५,; रायस डेविड्स्‌ : बुद्धिस्ट इण्डिया, 
पृष्ठ २५, (प्रथम भारतीय संस्करण, १९५०); मललसेकर : डिक्शनरों ऑब 
पालि प्रॉपर नेम्स, जिल्द पहली, पृष्ठ ८५७; लाहा: ज्योग्रेफी ऑँब अरलों बुद्धिज्म, 
पृष्ठ ६; राहुल सांकृत्यायन : बुद्धचर्या, पृष्ठ २२४, पद-संकेत ४; हेमचन्द्र राय- 
चोधरी : पोलिटिकल हिस्ट्री ऑब एन्शियन्ट इण्डिया, पृष्ठ १०७॥ 

४. चअस्‍्पस्थ तु पुरी चम्पा या मालिन्यभवत्‌ पुरा। महाभारत १२५११ ३४॥। 


( ३५२ ) 


रणी) के कारण अत्यन्त विख्यात थी। इस पृष्करिणी को रानी गम्गरा ने खुद- 
वाया था।' गग्गरा पुष्करिणी के तट पर चम्पक या चम्पा के वृक्षों का एक 
विशाल उद्यान था जिसकी मघुर गनन्‍्ध से चारों ओर का वातावरण सुरभित 
रहता था। पाँच प्रकार के चम्पा के फूल इस उद्यान में पाये जाते थे जिनमें से 
सफेद रंग के फूलों की विशेष प्रशंसा आचारय॑ बुद्धघोष ने की है। मज्िम-निकाय 
की अट्ठकथा का कहना है कि चम्पे के पेड़ों के इस विशाल उद्यान के कारण ही 
उसके समीप स्थित नगरी का नाम चम्पा पड़ा । यह कुछ आश्चयंजनक दिखाई न 
पडेगा कि महाभारत ( अनुशासन पर्व ) में भी चम्पा नगरी को उस के चम्पा के वक्षों के 
विद्ञाल उद्यान के लिये प्रसिद्ध बताया गया है, परन्तु जेसा हम ऊपर देख चुके है,महा- 
भारत मे इन पुष्प-बृक्षों के कारण नही बल्कि चम्प नामक राजा के नाम पर इस नगर 
का 'चम्पा नाम प्राप्त करना दिखाया गया है। गग्गरा पोक्करणी के तट पर स्थित 
चम्पक-वन बुद्ध-काल में परिव्राजकों का एक प्रिय स्थान था जहाँ का चतुरदिक वाता- 
वरण उनके आध्यात्मिक संलापों से गुजायमान रहता था। हम देखते है कि इस 
प्रकार के परिव्राजकाराम बुद्ध-काल में राजगृह, श्रावस्ती, वैशाली और कौशाम्बी 
जैसे अनेक नगरो में भी विद्यमान थे और वहाँ निरन्तर दाशनिक गोष्ठियाँ चलती 
रहती थी। भगवान्‌ बुद्ध कई बार चम्पा के इस स्थान पर गये थे ज्र उनके 
शिष्यों में सारिपुत्र और वंगीश के भी यहाँ जाने के विवरण प्राप्त है। दीघ- 
निकाय के सोणदण्ड-सुत्त का उपदेश भगवान ने चम्पा के गग्गरा पोक्‍्खरणी 
के तट पर विहार करते हुए ही दिया था। यही चम्पा-निवासी सोणदण्ड 
ब्राह्मण अन्य ब्राह्मण-महाशालों के साथ भगवान के दर्शनाथ आया था। यहीं 
एक बार सारिपुत्र को साथ लेकर भगवान बुद्ध गये थे और उनकी उपस्थिति 
में सारिपुत्र ने भिक्षुओं के समक्ष 'दसुत्तर-सुत्त” का उपदेश दिया था।' चम्पा 


१. सुमंगलविलासिनी, जिल्‍द पहली, पृष्ठ २७९। 
२. वहाँ, पृष्ठ २७९-२८०। 

३. पपञण्चसूदनी, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ५६५। 

४. दोघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ४४। 
५. वहां, पृष्ठ ३०३। 


( रेप३े » 


में गग्सस पुरकरिणी के तीर पर विहार करते समय ही भगवान्‌ ने मज्शिम-निकाम 
के कन्दरक-सुत्तन्त का उपदेश दिया था,' और अंगुत्तर-निकाय' के कई सुर्तों 
का भी। इसी प्रकार जब भगवान गग्गरा पृष्करिणी के तीर पर बिहार कर 
रहे थे तो उनके कवि-शिष्य स्थविर वंगीश (वंगीस) ने एक गाथा के इस: 
भगवान की स्तुति की थी, जो सयुत्त -निकाय के गग्गरा-सुत्त में आज हमें प्राप्त 
है। विनय-सम्बन्धी कई नियमों का विधान भी भगवान ने चम्पा की इसी 
पृष्करिणी के तीर पर निवास करते हुए किया, जो आज हमारे लिये विनय-पिटक 
के चम्पेय्यक्खन्धक में म्रक्षित है। विनय-पिटक में यह उल्लेख नहीं किया गया 
हैं कि चम्पा में भगवान कहाँ से आये और फिर वहाँ से कहाँ चले गये। 

भिक्षुओं को एक तल्‍ले के जूते ( चप्पल ) पहनने की अनुमति भगवान्‌ ने चम्पा में 
दी। जब भगवान्‌ चम्पा मे विहार कर रहे थे, उसी समय काशि देश के वासभगाम 
नामक ग्राम का एक आश्रम-निवासी भिक्षु, जिसका नाम काश्यपग्रोत्र था और 
जिसे कुछ नवागन्तुक भिक्षुओं ने उत्क्षेपण का दण्ड दिया था, भगवान्‌ के पास आया 
और भगवान ने उसके विरुद्ध किये गये उत्क्षेपण कार्य को अवेध मात्रा और 
बाद में इस काम को करने वाले भिक्षुओ को बुरा-भला कहा।' भगवान्‌ बुद्ध 
क॑ कुछ प्रश्नुख शिष्यों की, जैसे कि सोण कोटिविश (सोण कोलिवीस ), जम्बु- 
गामक, नन्‍न्दक और भरत की, जन्मभूमि चम्पा ही थी और जिन भिल्षुणियों 
ने यहाँ निवास किया, उनके नाम है थुल्लनन्दा, भद्रा और उनकी सहचारिणी 
भिक्षुणियाँ। चम्पा-निवासी स्थविर सोण कोटिविश भिक्षु होने से पूर्व अंग 


१. सज्िम-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ २०५। 

२. जिल्द चौथी, पृष्ठ ५९, १६८; जिल्द पांचों, पृष्ठ १५१, १८९। 

३. संवृत्त-निकाय (हिन्दी अतुवाद ), पहला भाग, पृष्ठ १५५। 

४. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ २९८-२२१; मिलाइये धम्मपद- 
ट्ठकथा, जिल्द तीसरी, पृष्ठ ४५१। 

५. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ २९८-२९९। 


६ २५४ । 


देश के एक भूस्वाम्री (पद्धनु) थे। महाजनक जातक से विदित होता है कि 
सगवान बुद्ध के जीवन-काल में चम्पा का एक नाम काल-चम्पा भी था।' 
ऐसा वर्णन मिलता है कि हिमालय-बासी कुछ साध्‌ चम्पा में नमक और 
खटाई लेने आये थे।* 

जैसा हम पहले कह चुके हैं, भगवान_ बुद्ध के जीवन-काल में चम्पा एक समृद्ध 
और व्यापारिक दृष्टि से महत्वपूर्ण नगरी थी। उसके व्यापारी सुवण्णभूमि 
(दक्षिणी बर्मा ) तक व्यापार के लिये जाते थे। विद्वानों की यह निश्चित मान्यता है 
कि चम्पा के निवासियों ने ही हिन्द-बीन जाकर अन्नाम के प्राचीन हिन्छुं राज्य की 
स्थापना की थी, जिसका नाम अपने इस नगर के नाम पर उन्होंने चम्पा ही रक्‍्खा । 

पाँचवी शताब्दी ईसवी में चीनी यात्री फा-ह्यान भारत-भ्रमण करता हुआ 
चम्पा भी गया था। यहाँ वह पाटलिपुत्र से गंगा के मार्ग से पहुँचा था। उसने 
चम्पा को पाटलिपुत्र से १८ योजन पूर्व दिशा में गयगा के दक्षिण तट पर 
स्थित देखा था।' प्रसिद्ध चीनी यात्री यूआन्‌ चुआडू भी सातवी शताब्दी ईसवी 
में चम्पा गया था। वह ईरण पवेत (वीरान पव॑त ) अर्थात्‌ वर्तमान मुगेर जिले से 
यहाँ गंगा के किनारे होते-होते गया था और इन दोनों स्थानों के' बीच की दूरी 
उसने ३०० ली' अर्थात्‌ करीब ५० मील बताई है। इसी विवरण के अधधार पर 
जनरल कनिधम ने चम्पा की पहचान आधुनिक भागलपुर के समीप चम्पापुर 
और चम्पानगर से की, जिसका उल्लेख हम पहले कर चुके है। यूआन चुआअ 
ने चम्पा का उल्लेख एक प्रदेश और नगर दोनों रूपों मे किया है और चम्पा का 
चीनी प्रत्यक्षरीकरण “चम्पो किया है।' उसने गग्गरा पुष्करिणी का भी उल्लेख 


१. थेरगाथा-अट्ठकथा, जिल्द पाँचवीं, पृष्ठ ६३२; मिलाइये विनय-पिटक 
(हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १९९। 
» जातक, जिल्द छठी, पृष्ठ ३२ (पालि टेक्सट्‌ सोसायटी सस्करण )। 
* जातक, जिल्‍्द छठो, पृष्ठ २५६ (पालि टेक्सट सोसायटी संस्करण ) । 
- जातक, जिल्द छठी, पृष्ठ ६४। 
« गाइल्‍स : ट्रेविल्स ऑब फा-ह्यान, पृष्ठ ६५१ 

६. देखिये वाट्स : औत यूआन्‌ चुआइु स्‌ ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरों, 
पुष्ठ १८११ ह 


था ७९ ० २) 


( हैे५५ ) 


किया है और उसे 'क-ग' या ग-ग' कहकर पुकारा है।' ईरण परत प्रदेश (जिला 
मुगेर) और चम्पा की ख्याति यूआन्‌ चुआहु के समय में युद्ध में काम आने वाले 
हाथियों के लिये बहुत थी, ऐसा साक्ष्य इस चीनी यात्री ने दिया है।' “'बुद्धवस” 
के अनुसार भगवान बुद्ध जिस वस्त्र को पहन कर स्नान करते थे, उस पर एक 
चेत्य का निर्माण चम्पा में किया गया था।' | 
भद्िय, जिसे दिव्यावदान' में भद्रंकर कहा गया है, अग जनपद का एक अन्य 
नगर था।" जैन साहित्य के भदिय या भद्विका नगर से इसे मिलाया जा सकता 
है।' विनय-पिटक में उल्लेख है कि भगवान्‌ एक बार वाराणसी से यहाँ गये थे 
और इसके समीप जातियावन (जातिकावन) मे ठहरे थे।" एक दूसरी बार भी 
भगवान यहाँ वेशाली से गये थे और जातियावन में ही ठहरे।* अन्य कई बार 
भी भगवान यहाँ गये और प्राय उक्त वन में ही ठहरे।' भहिय नगर के जाति- 
यावन में निवास करते समय ही भगवान ने भिक्षुओं के लिये खड़ाऊँ पहनने का निषेध 
किया था।” भहिय नगर के समीप स्थित “जातियावन” इस नाम से इसलिये 


१. यहीं, पृष्ठ १८२१ 

२. वहीं, पृष्ठ १८२। 

३.  चम्पायं उदकसाटिका।” बुद्धवंस, पृष्ठ ७५ (महापण्डित राहुल सांकृ- 
त्यायन, भदन्‍त आनन्द कौसल्यायन तथा भिक्ष्‌ जगदीश काइयप द्वारा सम्पादित 
देवनागरी संस्करण ) । 

४. पृष्ठ १२३॥ 

५. 38200 8 जिल्द पहली, पृष्ठ ३८४; वहीं, जिल्द तोसरी, पृष्ठ 

भी। 
हे जेन शास्त्रों के अनुसार भगवान्‌ महावीर ने अपने दो वर्षोवास भहिय 
भें किये। 

७. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ २०७। 

८. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ २४८। 

९. आचर-निकाय, जिल्द तीसरी, पृष्ठ ३६ में हम भगवान्‌ को यहाँ बिहार 
करते देखते हैं। “एक समय भगवा भहिये विहरति .जातियावने।” देखिये धस्मपद- 
ट्ठकथा, जिल्द तीसरी, पृष्ठ ३६३ भी। 

१०, विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ २०७-२०८५ 


( ३५६ ) 


पुकारा जाता था, क्योंकि यहाँ जाति (जाति-जातिकोश-जायफर ) नामक पुष्पों 
के पेड़ अधिकता से पाये जाते थे।' भद॒दजि नामक स्थविर, जो भगवान्‌ 
बुद्ध के शिष्य थे, भहिय नगर के ही रहने वाले थे। महापंडित राहुल सांकृत्यायन 
ने भदिय नगर को वर्तेमान मुंगेर से मिलाया है। परन्तु वस्तुत: इसे 
भदरिया नामक स्थान से ही मिलाना अधिक उचित है, जो भागलपुर 
से ८ मील दक्षिण में है। “भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल में इस नगर 
में मेण्डकक नामक एक प्रसिद्ध श्रेष्ठी रहता था, जिसके पुत्र धनंजय और 
पुत्रवघ्‌ सुमना की पुत्री विशाखा थी।' जो बाद में महोपासिका बनी। 
» मेण्डक का परिवार अपने सदग॒णों के लिये उस समय अत्यन्त प्रसिद्ध था। 
घम्मपदटठकथा में कहा गया है कि इसके पाँच सदस्य, अर्थात्‌ मेण्डक श्रेष्ठी, 
उसकी भार्या चन्द्रप्रभा, उसका ज्येष्ठ पुत्र धर्नंजेय और उसकी पत्नी 
सुमना देवी और मेण्डक श्रेष्ठी का दास पुण्णक (पूर्णक), ये पाँच व्यक्ति उस 
समय भट्दिय नगर के पाँच महापुण्यात्मा पुरुष माने जाते थे। भगवान्‌ जब 
वैशाली से भदहिय नगर में गये थे तो मेण्डक श्रेष्ठी जातियावन में उनके 
दर्शनाथं आया था और दूसरे दिन बुद्ध-प्रमुख भिक्षु-संघ को अपने हाथ से उसने 
खाद्य-भोज्य से संतृप्त कर भगवात्‌, से प्रार्थना की थी, “जब तक भच्ते ! 
भगवान भद्दिय में विहार करते हैं, तब तक में बुद्ध-प्रमुख भिक्षू-संघ की सदा 
के लिये भोजन से सेवा करूँगा।” भहिय में इच्छानुसार विहार कर भगवान 
वहाँ से अंगुत्तराप चले गये थे,' जिसके सम्बन्ध में हम अभी देखेंगे। 

१. समन्तपासादिका, जिल्द पहली, पृष्ठ २८०। 

२. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ २०७, पद-संकेत १; देखिये बहाँ, 
पृष्ठ २४८, पद-संकेत १ तथा पृष्ठ ५६४ भी; बुद्धचर्या, पृष्ठ १४२, पद-संकेत २; 
देखिये यहीं, पृष्ठ ५५८ भी। 

३. देखिये जनेल आऑँव एशियाटिक सोसायटी आऑँद बंगाल, १९१४, पृष्ठ 
३३७ (नन्दोलाल दे लिखित “नोट्स ऑन एन्शियन्ट अंग” ज्ीरषक लेख)॥$ 

४. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ २४८-२४९, 

५. घिनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ २४९ 


( ३५७ ) 


अंग देश का एक अन्य प्रसिद्ध कस्बा अस्सपुर (अश्वपुर) था। चेतिय जातक 
के वर्णनानुसार चेति (चेदि) देश के राजा उपचर के पाँच पुत्रों में से द्वितीय ने 
इसे बसाया था। अस्सपुर में ही निवास करते समय भगवान ने मज्थ्षिम-निकाय 
के महा-अस्सपुर-सुत्तत्त' और चूल-अस्सपुर-सुत्तन्त' का उपदेश दिया. था। 

अंग-वासियों का एक अन्य प्रसिद्ध व्यापारिक कस्या (निगम) आफ्ण 
था । इसे 'अंगा[नं निगमो” अर्थात्‌ अग-वासियों का कस्बा कहकर अक्सर 
पुकारा गया है। मज्िम-निकाय की अट्रुकथा (पपज्चसुदनी) में इस 
कस्बे का आपण' नाम पड़ने का यह कारण बताया गया है कि इसमे 
२०,००० आपफणों (दृकानों या बाजारों) के मुँह विभक्त थे। इस प्रकार 
आपणों (दूकानों या बाजारों) से भरे रहने के कारण इसका नाम आपण' 
पड़ा था। वेदिक ज्ञान के महापण्डित शैल ब्राह्मण का (जिसने बाद में भिक्षु- 
संघ में प्रवेश किया) निवास-स्थान यही कस्बा था।" एक बार भगवान बुद्ध 
ने अपने महाप्रज्ञावान्‌ भिक्षु-शिष्य धर्मसेनापति सारिपुत्र के साथ इस कस्खरे 
में विहार किया था और उनके साथ श्रद्धा पर सलाप किया था, जो संयूत्त- 
निकाय के आपण-सुत्त * मे निहित है।' मज्मिम-निकाय के पोतलिय-सुत्तन्त," 
लकुटिकोषम-पुत्तन्‍्त” और सेल-सुत्तन्त' (जो सुत्त-निषात” में भी आया है) 


१. सज्मिम-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १६१-१६४। 

२. वहीं, पृष्ठ १६५-१६७। 

३. संयृत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), दूसरा भाग, पृष्ठ ७२६। 

४. पपञचसुदनी, जिल्द दूसरो, पृष्ठ ५८६॥ 

५. सेल-सुत्त (मज्म्िम० २।५१२); थेरगाथा-अट्ठकथा, जिल्द दूसरी, दृष्ठ 
४७; महाकवि अश्वघोष ने भो आपण में झेल ब्राह्मण को दीक्षित किये जाने 
का उल्लेख किया है। ब॒द्ध-चरित २१॥१२। 

६. संयुत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), दूसरा भाग, पृष्ठ ७२६। 

७. मज्जिम-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ २१४-२१९। 

८. वहाँ, पृष्ठ २६३-२६६। 

९. वहीं, पृष्ठ ३८१-३८५॥ 

१०. सुत्त-निपात (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ११४-१२५६। 


( ३५८ ) 


का उपदेश भगवान ने आपण कस्बे में विहार करते समय ही दिया था। यहीं पर 
केणिय जटिल भगवान्‌ से मिलने आया था और उसने १२५० भिक्षुओं के संहित 
मगवान को भोजन के लिये निमंत्रित किया था।' जैसा हम अभी देखेंगे, भगवान्‌ 
महिय से अंगृत्तराप प्रदेश में चले गये थे, जहाँ कुछ दित विचरण करने के बाद वे 
उसके कस्बे आपण में पहुँचे भे। इससे यह प्रकट होता है कि भहिय और आपण 
सड़क के मार्ग से जुड़ हुए थे, जो अंगृत्तराप प्रदेश में होकर गुजरती थी। भद्िय 
से आपण जाते,हुए जब भगवान्‌ १२५० भिक्षुओं के सहित अंगुत्तराप प्रदेश में 
होकर गूजर रहे थे, तभी रास्ते में एक वन में मेण्डक गृहपति ने भिक्षु-संघ सहित 
भगवान बद्ध का धारोंष्ण दूध से सत्कार किया था।' 

ऊपर मज्श्िम-निकाय के तीन मुत्तों (पोतलिय-सुत्तस्त, लक्‌टिकोपम-सुत्तन्त 
और सेल-सृत्तन्त ) का हमने उल्लेख किया है, जिनका उपदेश भगवान ने आपण 
में किया था। इन तीनों सुत्तों के आरंभ में यह कहा गया है "एक समय भगवा 
अंगुत्तरापेसू चारिक चरमानो . . .येन आपणं नाम अंगुत्तरापानं निगमो तद- 
वसरि । अर्थात्‌” एक समय भगवान , . . अंगृत्तराप (देश) में चारिका करते 
हुए, जहाँ अंगृत्तरापों का आपण नामक निगम था, वहाँ पहुँचे।” यह अंगुत्तराप 
क्या था ? अंग॒त्तराप वस्तुतः अंग देश का ही वह भाग था, जो गंगा (महामही- 
गंगा ) नदी के उत्तर में अवस्थित था। इसके “अंगुत्तराप नाम से भी यह बात 
स्परष्टतः विदित होती है। अंग्ृत्तराप' नाम की व्याख्या करते हुए सुत्त-निपात 
की अट्वकथा में कहा गया है, अंगा एवं सो जनपदों। गंगाय (महामही 
गंगाय) पन या उत्तरेण आपो, तासं अविद्रत्ता उत्तरापाति वुच्चति”।' इसका 
अर्थ यह है “अंग ही वह जनपद है। गंगा (महामही गंगा) नदी के उत्तर में जो 
पानी है, उसके अ-दूर उत्तर होने के कारण उत्तराप कहा जाता है” । इससे विदित' 


हे) 


१. सज्शिम-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ३८१; शेल ब्राहमण के साथ- 
साथ केणिय के भी आपभ मे दीक्षित किये जाने का उल्लेख अद्वधोष ने बुद्ध-चरित 
(२१११२) में किया है। 

२. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ २४८-२५०। 

रे. परमत्यथजोतिका (सुत्त-निपात की अटठकथा ), जिल्द दूसरी, पृष्ठ ४३७१ 


( ३५९ ) 


होता है कि अंगुत्तराप अंग के उत्तर में, गंगा नदी के उस पार का, उसके 
खादर का प्रदेश था, जो अंग जनपद में ही सम्मिलित माना जाता था। 
डा० मललसेकर ने भी इसे गंगा नदी के उत्तर में अंग देश का ही एक 
भाग माना है।' अंग के समान अंगुत्तराप भी मगध राज्य के अन्तर्गत था, यह 
इस बात से विदित होता है कि केणिय जटिल ने १२५० भिक्षुओं के साथ 
भगवान्‌ बुद्ध को भोजन के लिये निमंत्रित किया था और जब वहूं उसकी 
तैयारी में लगा था तो झेल नामक ब्राह्मण ने उससे पूछा था “क्या आपके 
यहाँ मगधराज श्रेणिक बिम्बिसार कल भोजन के लिये निर्मान्त्रत किये गये 
है ? ' यह निश्चित हो जाने पर कि अआंगृत्तराप अंग जनपद का ही गंगा 
नदी के उत्तर वाला भाग था, उसकी आधुनिक स्थिति का अनुमान रूगाना 
कठिन नहीं है। महापण्डित राहुल सांकृत्यायन ने उसके सम्बन्ध में एक जगह लिखा 
है कोसी (नदी) के पश्चिम तथा गंगा के उत्तर में अंगुत्तराप प्रदेश था और 
एक दूसरी जगह लिखा है, अंगृत्तराप मुगेर और भागलपुर जिलों का गंगा के उत्तर 
वाला भाग था । दोनों वर्णगनों का एक ही अर्थ है और वह यह कि अंग देश का 
वह भाग जो गगा नढ़ी के उत्तर में स्थित था, अंगृत्तराप कहलाता था। अंग देश 
का गंगा-के उत्तर वाला भाग अंगुत्तराप कहलाता था और दक्षिण का केवल अंग, 
यद्यपि अगुत्तराप स्वयं अग का ही एक भाग था। डा० सललसेकर ने सुझाव 
दिया है कि आपण अंगुत्त राप की राजधानी था।' अंगुत्तराप को अंग जनपद का 
ही एक अग मान लेने पर उसकी पृथक राजधानी की आवश्यकता नहीं जान 
पड़ती । हाँ, उसे अंगृत्तराप का प्रधान नगर हम मान सकते हैं। आपण की ठीक 
आधुनिक पहचान करने का प्रयत्न किसी विद्वान ने अब तक नहीं किया ु है। 

१. डिक्शनरों आँव पालि प्रॉयर नेम्स, जिल्‍द पहली, पृष्ठ २२, ७३४ ॥ 

२. मज्मिम-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ३८२। 

३. मज्मिम-निकाय (हिन्दी अन॒वाद ), पृष्ठ छः (प्रावकयन )। 

४. विनय-पिटक (हिन्दो अनवाद), पृष्ठ २४९, पद-संकेत २; सिलाइये 
जुद्धचर्या, पृष्ठ १४४, पद-संकेत १; वहां, पृष्ठ ५४२ भी। 

५. डिक्शनरी आँव प्रालि प्रॉवर नेम्स, जिल्द पहली, पृष्ठ २७७६ 





(( ३६० ) 


महापंडित राहुल साक्तत्यायन ने आतुमा नामक गाँव या नगर को अंगृत्तराप 
में बताया है,' जो ठीक नहीं जान पड़ता. क्योंकि विनय-पिटक में हम देखते हैं कि 
अगवान आतुमा में कूसिनारा से आये थे और कुछ दिन आतुमा में निवास कर 
क्ाबस्ती चल़े गये थे। इस आधार पर आतुमा को कुसिनारा और सावत्थि के 
बीच में कोई स्थान मानना ही ठीक होगा।' हम उसे मल्‍ल और कोसल राज्यों 
'में से किसी एक में रख सकते हैं। 

अंग देश के उपयुक्त कस्बों में भगवान की चारिकाओं की भौगोलिक 
रूपरेखा विनय-पिटक के अनुसार कुछ इस प्रकार होगी। पहली बार भगवान्‌ 
वाराणसी से भहिय आये और वहाँ कुछ दिन निवास कर श्रावस्ती चले 
गये ।' एक दूसरी बार भगवान वैशाली से महिय आये' और वहाँ से अंगुत्तराप 
बले गये ।* अंगृत्तराप के वन में कुछ दिन विहार करने के पश्चात मगवान उसके 
कस्बे आपण में पहुँचे । आपण में कुछ दिन विहार. करने के पदचात्‌ हम 
भगवान को कुसिनारा की ओर जाते देखते हैं।* 

बुद्ध-पूवं काल में मगध अंग की अपेक्षा एक निबंल राष्ट्र था और दोनों में 
सत्ता के लिये संघर्ष चला करता था, यह हम पहले देख चुके हैं। मगघ राज्य 
का विवरण देते समय हम यह भी देख चुके हैं कि किस प्रकार मगधराज 
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( ३६१ ) 


श्रेणिक बरिम्बिसार द्वारा जीत लिये जाने पर बुद्ध के जीव्रन-काल में अंग मगध 
राज्य का एक अंग मात्र हो गया और उसकी स्वतन्त्र राजनैतिक सत्ता समाप्त 
हो गई। यहाँ हम एक जनपद के रूप मे मगध का, या ठीक कहें तो मगधों का, 
मगध जनों का, पालि तिपिटक और उसकी अटद्गुकथाओं के झ्ाघार पर 
विवरण प्रस्तुत करेंगे। 

मगध जनपद का बौद्ध धर्मं के इतिहास में महत्वपूर्ण स्थान है। वस्तुतः इसी 
जनपद में धम्म का आविर्भाव हुआ। विनय-पिटक में कहा गया है “मगध में 
मलिन चित्त वालों से चिन्तित, पहले अशुद्ध धर्म पैदा हुआ था।” अब अमृत के 
घर को खोलने वाले विमल (पुरुष) द्वारा जाने गये इस' धर्म को लोक सुने।“' 
उरुवेला, जहाँ भगवान ने ज्ञान प्राप्त किया, मगध जनपद का ही एक स्थान था। 
इस जनपद के अनेक नगरों, निगमों और ग्रामों का, जो भगवान, बुद्ध की स्मृति 
के कारण अमर हो गये है, हम पहले उल्लेख कर चुक॑ हैं। भगवान बुद्ध के अनेक 
शिष्य मगध-निवासी थे और बुद्ध-धर्मं का प्रारम्भिक प्रचार-करेन्द्र मगध ही था, 
यह सब हम पहले निरूपित कर चुके है। 

एक जनपद के रूप में मगध का विस्तार आधुनिक बिहार राज्य के गया और 
पटना जिछों के बराबर समझना चाहिये। उसके उत्तर मे गंगा नदी, पश्चिम में 
सोण नदी, दक्षिण में विन्ध्याचल पर्वत श्रेणी का बढा हुआ भाग और पूब में चम्पा 
नदी थी। 

मगध जनपद का यह नाम क्‍यों पड़ा, इसका कारण देते हुए आचार्य बुद्धघोष 
ने कहा है कि इस सम्बन्ध में लोग अनेक प्रकार की किवर्दन्तियाँ प्रपंचित करते हैं। 
बहुघा पर्पंचन्ति'। इस प्रकार की एक किवदन्ती यह है कि जब राजा चेतिय, जिसने 
प्रथम बार संसार में झूठ बोलना शुरू किया, अपने इस कार्य के कारण धरती में 
घंसने लगा, तो जो लोग उसके पास खड़े हुए थे उन्होंने उससे कहा 'मा गधघं पविस' | 
इसी से मिलती हुई दूसरी किवदन्ती यह है कि जब राजा चेतिय घरती में प्रवेश 

१. पातुरहोसि सगधेसु पुब्बे धम्मो असुद्धों समलेहि चिस्तितो। 

अपापुरेत॑ अमतस्स द्वारं सुणन्तु धम्म॑ विमलेनानुब॒द्ध ॥ 

महावम्गो---विनय-पिटकं, पठमो भागो, पृष्ठ ८ (बम्बई विष्वविद्याऊ्य संस्करण ) । 


( डशे६२ ) 


कर गया, तो कुछ लोगों ने जो घरती खोद रहे थे उसे देखा और उसने उनसे कहा, 
“आ गधं करोथ। इस प्रकार इन शब्दों मा गधं के कारण मगध जनपद का यह 
नाम पड़ा। इन मनोरंजक अनुश्रुतियों का उल्लेख करने के बाद मगध के वास्तविक 
नामकरण का कारण बताते हुए आचार बुद्धघोष ने कहा है कि मगध (मगधा) 
नामक क्षत्रिय जाति को निवास-भूमि होने के कारण यह जनपद मगध' 
कहलाया।' मगध जनपद के सम्बन्ध में अन्य सव आवश्यक बातों का उल्लेख हम 
मगध राज्य का विवरण देते समय कर चुके है। 

काशी राष्ट्र (कासि रट॒ठं) बुद्ध-पूर्व युग का सम्भवत: सबसे अधिक शक्ति- 
शाली जनपद था। परन्तु बुद्ध के जीवन-काल में उसकी स्थिति राजनेतिक दृष्टि 
से अत्यन्त नीवी गिर गई और उसको आय कोसल और मगध देश के राजाओं 
के झगड़े का कारण बन गई और जब तक काशी जनपद अन्तिम रूप से मगध 
राज्य का अंग न बन गया, यह झगड़ा चलता ही रहा। 

काशी जनपद पूर्व में मगध और पदिचम में वंस (वत्स) जनपद के बीच 
में स्थित था। उसके उत्तर में कोसल जनपद था और दक्षिण में उसकी सीमा 
सम्भवत: सोण (सोन) नदी तक थी, यद्यपि अस्सक ज्ञातक में जिस समय की 
स्थिति का वर्णन है, उसके अनुसार (बुद्ध-पूर्व काल में ) काशी राज्य करा विस्तार 
दक्षिण मे गोदावरी के तट तक हो गया था, क्योंकि इस जातक मे अस्सक राज्य 
की राजधानी पोतलि नगर को काशी राज्य का नगर बताया गया है। घज- 
विहेठ जातक में काशी राज्य का विस्तार ३०० योजन बताया गया है। 

जैसा हम पहले देख चुके है, कोसलूराज प्रसेनजित के पिता महाकोसल के 
समय (छठी शताब्दी ईसवी-पूर्व के मध्य-भाग) में ही काशी जनपद कोसल 
राज्य का एक अंग हो गया था। हरितमातक जातक और वड ढकि सूकर जातक 
के साक्ष्य पर हम देख ते हैं कि महाकोसल ने अपनी पुत्री कोसला देवी क़ा विवाह 
मग्रधराज बिम्बिसार से कर काशी-ग्राम की आय उसकी स्नान-साम ग्री के व्यय 
के लिये दे दी थी। बाद में अजातशत्र ने जब अपने पिता बिम्बसार को मार दिया 
तो कोसला देवी भी दुःखाभिभूत होकर मर गई। इस पर प्रसेनजित ने अपने 





१. परमत्यजोतिका, जिलल्‍द पहली, पृष्ठ १३५। 


( ३६३ ) 


मानज अजातशत्र से काशी ग्राम छीनना चाहा, जिस पर दोनों में काफी लम्बा 
संघर्ष जला और प्रसंनजित्‌ की तीन बार हार हुई, परन्तु अन्त में प्रसेनजित्‌ ने 
अजातदात्रु को बन्दी' बना लिया और उदार नीति का अनुसरण कर उसे छोड़ 
दिया।' इतना ही नहीं; अपनी पुत्री वजिरा का विवाह उसने अजातदब्त्रु के साथ 
कर दिया और काशी ग्राम पूर्वबत्‌ उसके स्नान और सुगन्ध के व्यय के लिये दिया। 
इसके बाद प्रसेनजित के सेनापति दीर्घ चारायण (पालि, दोध कारायन) ने, जिसके 
मामा बन्धुल मल्ल को (जो प्रसेनजिप्‌ का भूतपूर्व सेनापति था ) बिना किसी अपराध 
के प्रसेनजित्‌ ने मरवा दिया था, राजा के विरुद्ध बिड्डभ से अभिसंधि को और जब 
प्रसेनजित्‌ जिसकी आय उस समय अस्सी वर्ष की थी, भगवान्‌ बुद्ध से संछाप से मग्न 
था (जो मज्थ्िम-निकाय के धम्मचेतिय-मुत्तन्त मे निहित है) दीध कारायन उसे 
छोडकर चल दिया और श्रावस्ती में जाकर विड़्डभ को राजा घोषित कर दिया। 
राजा प्रसेनजित ने राजगृह में जाकर शरण लेनी चाही। दिन भर का थका 
हुआ रात मे राजगृह पहुँचा, जब कि उसके दरवाज़े बन्द हो चुके थे। बाहर हो 
धर्मशाला में टिका और थका-माँदा उसी रात ठड लग जाने से मर गया। अजातशत्र्‌ 
ने उसकी दाह-जिया की । * उधर विडूडभ ने शाक्यो का विनाश कर अपनी प्रतिहिसा 
को तृप्ति की और मार्ग में लौटते हुए आँघी और बाढ के बीच अचिरवती (रापती ) 
नदी में स-सैन्य मृत्य प्राप्त की। इस प्रकार काशी के सहित कोसल राज्य, जिसको 
अधीनता में ही शाक्य जनपद या, सब मिलकर मगध राज्य में सम्मिलित हो गये । 

ऊपर हम देख चुके हैं कि काशी जनपद के पूर्वे मे मगध, उत्तर में कोसल 
और पदिचम मे वंस जनपद थे। अत इन तीनों जनपदो के साथ बुद्ध-पूर्व काल 
में काशी राज्य के अनेक संघर्ष चले, जिनका कुछ उल्लेख करना थहाँ आवश्यक 
होगा। बुद्ध-पूर्व काल में काशी एक स्वतंत्र और समृद्ध राष्ट्र था। वह सप्त 
रत्नों से युक्त था।' पूर्व काल मे काशी एक ममृद्ध राष्ट्र था, इसका साक्ष्य 

१. संयुत्तनिकाव (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ७६-७८ (पठम-संगाम-सुत्त 
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( ६४ ) 


देते हुए स्वयं भगवान्‌ बुद्ध ने कहा है, “भूतपुब्ब॑ मिक्‍्खवे ब्रह्मदत्तो नाम कासि- 
राजा अहोसि अडंढो महद्धनों महाभोगो महब्बलो, महावाहनो, महाविजितो 
परिपुण्णकोसकोट्ठागारो। अर्थात्‌ भूतपूर्व युग में भिक्षुओ! ब्रह्मदत्त 
तामक काशिराज था, जो आढ्य, महाधनवान्‌, महाभोगसम्पन्न, महावली, महान 
वाहनों वाला, महान विजित (राष्ट्र) वाला था और उसके कोष और कोष्ठा- 
गार (धन और अनाज से ) भरे हुए थे।” भददसाल जातक और धोनसाख जातक 
से हमें पता चलता है कि काशी देश के राजा सब राजाओं में अग्रणी राजा (सब्ब- 
राजुन अग्यराजा) बनने के लिये छालायित रहते थे और उनका स्वप्न सम्पूर्ण 
जम्बुद्वीप के सम्रादु बनने का रहता था। अस्सक जातक में गोदावरी के तट पर 
स्थित अस्सक राज्य की राजधानी पोतलि नगर को काशी देश का नगर बताया 
गया है। इससे विदित होता है कि अपनी समृद्धि के दिनों में काशी राज्य ने 
वहाँ तक अपने राज्य का विस्तार कर लिया था। भोजाजानिय जातक से हमें 
पता चलता है कि काशी राज्य के सम्पूर्ण पड़ोसी राजा इस राज्य की ओर लुब्धक 
दृष्टि लगाये रहते थे। दीघ-निकाय के महागोविन्द-सुत्त के अनुसार बुद्ध-पूर्व 
काल के प्राचीन राजा रेणु के ब्राह्मण मंत्री महायोविन्द ने सम्पूण जम्बुद्बीप को 
जिन सात भागों में विभकत किया था, उनमें एक काशी राज्य भी था और 
उपर्युक्त ब्राह्मण मंत्री के द्वारा ही उसकी राजधानी वाराणसी को बसाया 
गया था। इसी सुत्त के अनुसार घृतराष्ट्र (घतरट्ठ) काशी देश का प्रथम 
राजा था। जातकों में काशी देश के अनेक राजाओं के उल्लेख हैं, जैसे कि 
अंग, उग्गसेन, उदय, धनंजय, विस्ससेन, काबू और संयम आदि। काश्यप बुद्ध 
के समय में काशी देश का राजा किकि नामक था। बोद्ध संस्कृत ग्रंथों में 
इस राजा का नाम कृकि बताया गया है। सुमंगलविलासिनी' में काशी 
देश के राम नामक राजा का उल्लेख है जिसे कुष्ठ रोग हो गया था 

१. महावर्गों (विनय-पिटक॑ ), दुतियों भागो, पृष्ठ २६२। 

२. घटिकार-सुत्तन्त (मज्यिम० २।४१)॥। 

३. विव्यावदान, पृष्ठ २२; सहावस्तु, जिलद पहली, पृष्ठ ३२५५ 

४. जिल्‍्द पहली, पृष्ठ २२८-२२९॥ 


( ३६५ ) 


और जो कोलिय जाति का आदि पुरुष था, जिसके सम्बन्ध में हम 
शाक्य और कोलियों की उत्पत्ति पर विचार करते समय कह चुके हे। सत्तुमस्त 
जातक में काशी देश के जनक वामक राजा का भी उल्लेख है। महाबंस और 
सुत्त-निपात-अट्ठकथा में अन्य अनेक काशि-राजाओं के उल्लेख हैं। काशी देश 
के राजाओं का कुल-नाम या उपाधि-नाम ब्रह्मदत्त था, इसलिये अनेक ब्रह्मदत्तों का 
उल्लेख जातक की कथाओं में किया गया है। पुराणों और महाभारत में भी सौ 
ब्रह्मदत्तों (शर्त वे ब्रह्मदत्तावाम ) का उल्लेख है।' इसलिये बदह्यादत्त” नाम जो 
जातकों में अनेक बार काशी देश के राजाओ के लिये आया है, व्यक्तवाचक नाम 
न होकर कुल-नाम है। उदाहरणत गंगमाल जातक में काशिराज उदय जो 
ब्रह्ददत्त कहकर पुकारा गया है। यही बात सुसीम जातक, कृम्मासपिण्ड जातक, 
अटठान जातक और लोमसकस्सप जातक से भी विदित होती है। जातकों में 
काशी देश के राज-कुल को अक्सर अपुत्रक कहा गया है। 'अपुत्तकं राजकुलं।* 
चुल्लपलोभन जातक में कहा गया है कि ब्रह्मदत राजा पुत्रहोत होकर मर गया। 
इसी प्रकार असिलक्खण जातक में भी कहा गया है कि वाराणसी-नरेश के कोई 
पुत्र नही था। सम्भवत« यही कारण है कि काशी देश के कुछ बह्मादत नामक 
राजा मगधभ राजवंश के थे, जेसा कि दरीमुख जातक से प्रकट होता है। इसी प्रकार 
मातिपोसक जातक और सम्बुरू जातक मे विदेह राजवंश से सम्बन्धित पुरुषो का 
भी काशिराज होना सिद्ध होता है। काशी देश का वर्णन प्राचीन बेदिक साहित्य, 
रामायण, महाभारत, पुराणों और प्राचीन जैन साहित्य में भी मिलता है, जिसके 
विवेचन में हम यहां नही जा सकते। 

बुद्ध-पूर्व काल में काशी और कोसल के जो अनेक संघर्ष हुए, उनमें पहले विजय 
काशी को मिलती रही, परन्तु अन्त में उसे कोसल राज्य में मिल जाना पड़ा। 
विनय-पिटकके महावग्ग (कोसम्बक्खन्धको) में तथा कोसम्बी-जातक में काश्ि- 
राज ब्रह्मदत्त द्वारा कोसलराज दीघीति पर ब्जिय प्राप्त करनें का उल्लेख है। 
इसी प्रकार कुणाल जातक और ब्रह्मछत्त जातक में भी काशि राजाओं के द्वारा 

१. देखिये हेमचन्द्र रायबोधरी : पोलिटिकल हिस्टी ऑंबग एन्शियन्ट इण्डिया, 
पृष्ठ ७६। 


( #६६ ) 


कोशल राज्य को विजित करने का उल्लेख है। सोशनन्द जातक के- अनुसार तो 
काशिराज मनोज ने कोसल के साथ-साथ अंग और मगध की भी जीता। परन्तु 
फिर भाग्य ने पछटा खाया और महासीलव जातक में हम काशिंराज महासोलब 
को कोसलराज के द्वारा पराजित किये जाते देखते हैं। घट जातक और एकराज 
. जातक से भी यह स्पष्ट हो जाता है कि इस समय तक कोसल देश के राजाओं ने 
काशी राज्य पर अधिकार स्थापित कर लिया था। इसी तथ्य की पुष्टि सेय्य 
जातक तथा तेसकुन जातक से भी होती है। जेसां हम पहले कह चुके है, प्रसेनजित्‌ 
के पिता महाकीसल के समय में तो काशी राज्य का कोसल राज्य का एक अंग 
होना पूर्णतः निष्पन्न हो चुका था, क्योंकि ऐसा होने पर ही काशी ग्राम की आय 
का उसके द्वारा अपनी पुत्री के स्तान और सुगन्ध के व्यय के लिये देना संभव हो 
सकता था, जिसका उल्लेख हरितमातक जातक और वड्ढकि सूकर जातक में है। 
उसके बाद के इतिहास का उल्लेख हम पहले कर चुके हैं और कोसल राज्य का 
विवेचन करते समय लोहिच्च-सुत्त के आधार पर यह भी दिखा चुके हैं कि राजा 
प्रसेनजित्‌ काशी और कोसल दोनों देशों की आय का उपभोग करता था। विनय- 
पिटक की अट ठकथा से हमें मालम पड़ता है कि राजा प्रसेनजित का सगा भाई 
काशिराज (कासिक राजा) के रूप में बुद्ध-काल में प्रतिष्ठित कर दिया गया 
था।' इसी प्रकार की बात मगधराज' विम्बिसार ने अपने किसी सम्बन्धी को अंग- 
राज के रूप मे प्रतिष्ठपित कर अंग देश के सम्बन्ध में की थी।' अंग और मगष 
के समात काशी और कोशल का भी प्रयोग द्वन्द्र समास के रूप में अक्सर पालि 
तिपिटक में किया गया है। यह उनकी घनिष्ठ एकात्मता के साथ-साथ उनके 
स्वतंत्र अस्तित्वों की स्मृति की भी अनु रक्षा करता है और इस प्रकार दोनों 
जनपंदों के छोगों में मधुरतर सम्बन्धों की सूचना देता है! 





१. देखिये विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ २७४, टिप्पणी १। 

२. घोटमुख-सुत्तन्त (मज्झिम० २॥५४४)॥। 

३. “कासिकोसलेसु”। जनवसभ-सुत्त (दीघ० २५), कासी घ कोसल्त ॥ 
थेरीगाथा, गाथा ११० (अम्बई विदवर्विद्यालय संस्करण ); मिलाहये अंगृत्तर- 
मिकाण, जिल्द पाँचवों, पृष्ठ ५९। 


( ३६७ ) 


काशी जनपद की राजधानी प्रसिद्ध बाराणसी (सं० वाराणसी) नगरी थी + 
दीघ-निकाय के महापरितिब्बाण-सुत्त तथा महासु दस्सन-सुत्त में वाराणसी की गणना 
बुद्धकालीन भारत के छह प्रसिद्ध महानगरों में की गई है। गृुत्ति जातक में वारा- 
णसी को सम्पूर्ण जम्बुद्वीप का सर्वेश्रेष्ठ नगर बताया गया है। तण्डुलनालि जातक के 
अनुसार वाराणसी का परकोटा १२ योजन लम्बा था और उसके अन्दर-बराहर तीन 
सो योजन का राष्ट्र था। सम्भव जातक में भी वाराणसी नगर का विस्तार १२ 
योजन बताया गया है। द्वादसयोजनिकंसकलवा राणसीनगरं”। सरभमिग जातक, 
अलीनचित्त जातक, जवनहंस जातक और भूरिदत्त जातक से भी इसी तथ्य की सिद्धि 
होती है। जातक में वाराणसी के अनेक प्राचीन नामों का उल्लेख हुआ है, जैसे 
कि, सुरुद्धन,' सुदस्सन, ब्रह्मदडढ़न,' पृष्फवती, रम्मनगर' और मोलिनी।'" 
उसके एक भावी नाम' केतुमती के सम्बन्ध मे भी भविष्यवाणी की गई है और कहा 
गया है कि इस नाम से वह एक सम्पन्न और सुभिक्ष तगरी होगी ।'* 

बुद्ध-काल में सामान्यतः: काशी जनपद और विशेषत. वाराणसी नगरी सुन्दर, 
बहुमूल्य वस्त्रों के' लिये प्रसिद्ध थो। संयुत्त-निकाय के वत्थ-सुत्त में कहा गया 
है, 'सभी बुने हुए कपडों, में काशी का बता कपड़ा अग्न (श्रेष्ठ) होता है।” 
काशी के (कासिक) तथा वाराणसी के (बाराण्सेय्यक) सुन्दर, दोनों ओर से 
पालिश किये हुए वस्त्र का उल्लेख दीघ-निकाय के संगीति-परियाय-सुत्त, दसुत्तर- 
सुत्त तथा मज्िम-निकाय के महासकुलदायि-सुत्तन्त में है। दीघ-निकाय के 





१. जातक, जिल्द चौयोी, पृष्ठ १०४। 

२. वहाँ, जिल्द पाँचवों, पृष्ठ १७७। 

३. बहीं, जिल्‍द चोथी, पृष्ठ ११९। 

४. वहाँ, जिल्द छठी, पृष्ठ १३१॥ 

५. यहाँ, जिल्‍्द चोथी, पृष्ठ ११९। 

६- वहाँ, जिल्द चौथी, पृष्ठ १५। 

७. जक्कवस्ति-सीहनाद-सुत्त (दीघ० ३॥३); मिलाइये विनय-पिटक (हिन्दी 
अनुवाद ), पृष्ठ ३२५ भी । 

८. संयस-निकाय (हिन्दी अन॒वाद ), वूसरा भाग, पृष्ठ ६४१। 


( ३६८ ) 


महापदान-सुत्त में एक उपमा का प्रयोग करते हुए भगवान ने काशी के सुल्दर वस्त्र 
का उल्लेख किया है, यह हम पहले देख ही चुके हैं।! काशी के बने कपास के वस्त्र 
सुन्दर माने जाते थे। मज्झिम-निकाय की अटठकथा में कहा गया है, यहाँ 
(वाराणसी में) कपास भी कोमल, सूत कातने वाली तथा जुलाहे भी चतुर और 
जल भी सु-स्निग्ध है। यहा का वस्त्र दोनों ही ओर से चिकना होता है। दोनों 
ही ओर से वह कोमल, मृढु और स्निग्ध दिखाई देता है। इसी प्रकार थेरीगाथा' 
में एक घृते ने जीवकाम्रवस की ओर जाती हुई शुभा भिक्षुणी को काशी के 
सूक्ष्म वस्त्रों का लोभ देकर भुलाने को चेष्टा की थो। “कासिकसुखुमेहि 
वग्गुहि सोभसि वसनेहिनूपमे . . . कासिक सुखुमानि धारय”। इसी अकार चापा 
ने अपने प्रत्नजित पति को लौटाने को त्रेष्टा में उससे कहा था, “काशी के उत्तम 
वस्त्रों को धारण करने वाली मुझ रूपवती को छोड़कर तुम कहाँ जाओगे ।” 
संयुत्त-निकाय के पब्बत-सुत्त में काशी के रेशम का भी उल्लेख है। जातक- 
कथाओं से पता लगता है कि वाराणसी मे कसुम्भी रंग के बहुमूल्य वस्त्र बनते थे। 
वाराणसी का बना (बाराणसेय्यकं) नीलरंग का (नीलवण्ण), दोनों ओर से 
चिकना (उभतोभाग विमट॒रठं) सुन्दर वस्त्र बहुत मूल्मवान्‌ समझा जाता था। 
“मिलिन्दपञ्हों मे सागल नगर का जो वर्णन दिया गया है, उससे विद्धित होता है 
कि काशी के वस्त्र यवनराजा मिलिन्द के समय में उसकी राजधानी सागल 
(स्थालकोट ) तक में बिकने जाते थे और वहाँ उनकी बड़ी-बड़ी दूकानें थीं।* 
बहुमूल्य सूक्ष्म वस्त्रों के अलावा काशी जनपद चन्दन के लिये भी प्रसिद्ध था। 


१. देखिये द्वितीय परिच्छेद में दीघ-निकाय के भोगोलिक महत्व का विवेयन । 

२. बाराणसियं किर कप्पासो पि स॒दु, सत्तकम्तिकायों पि तन्तवायों पि 
छेका। उदकम्पि सुचिसिनिद्धं, तस्मा वत्यं उभतो भागविमट्ठं होति। द्वोसु पस्सेसु 
सट्ठ मुदुसिनिर्द खायति” । 

३. थेरीगाया, गायाएँ ३७४ तथा ३७७। 

४. “, , .कासिकुससथारिनिं. . ,कससोहाय गण्छसि।”  ब्रेरीगाया, 
याथा २९८। 

५. देखिये आगे इसी परिछछेद में कोटम्बर और महू राष्ट्रों के विबरण॥। 


( ३६९ )) 


काशी के चन्दन का उल्लेख संयुत्त-निकाय के वेलद्ारेय्य-सुत्त में है। जातनी' 
और अंगुत्तर-निकाय में भी कासि विलेपन' और कासि चन्दन” का उल्लेख 
है। एक शिक्षा-केन्द्र के रूप में भो बुद्ध-काल मे वाराणसी की छ्याति थी। धम्म- 
पदट्ठकथा में उल्लेख है कि तक्षशिल्ता जेसे प्रसिद्ध शिक्षा-केनद्ध के संख नामक एक 
ब्राह्मण ने अपने पुत्र सुसीम को वाराणसी में अध्ययनाथ भेजा था। 

भगवान बुद्ध के जीवन-काल में वाराणसी एक समृद्ध व्यापारिक नगरी थी 
और तत्कालीन व्यापारिक मार्गों का एक प्रकार से केन्ध स्थान थी। वाराणसी, 
से सीघा तक्षशिला तक व्यापार होता था। व्यापार और शिक्षा दोनों के लिये 
ही वाराणसी और तक्षशिल्ा के बीच मनुष्यों का आवागमन होता रहता था । 
वाराणसी और तक्षशिला के बीच की दूरी तेलपत्त-जातक और सुसीम जातक 
में दो हजार योजन बताई गई है।' वाराणसी के एक व्यापारी को हम प्रत्यन्त 
देश में जाते और वहाँ लाल चन्दन खरीदते देखते है।' उत्तरापथ के धोड़ो का 
एक बडा बाज़ार वाराणसी मे लगता था।' सेन्धव घोड़े भी वाराणसी के बाजार॑ 
में बिकने आते थे।' हाथियों को सिखाने वाले" और अन्न के व्यापारी भी 
वाराणसी में थे। वाराणसी में एक दन्तकार-वीथि थी जहाँ विशेषत हाथी 

१. जिल्द पहलो, पृष्ठ ३५५१ 

२. जिल्द तीसरी, पृष्ठ ३९१। 

३. अंग्रेज़ी अनुवाद के अनुसार, जिसका अनुसरण लाहा, मललसेकर और 
रायचोधरो जेसे विद्वानों ने किया है। आनन्द जी के हिन्दी अनुवाद सें यह दूरी 
एक सो बीस योजन बताई गई है। में अभी यह निश्चय नहीं कर सका हूँ कि 
इनमें से किसे ठीक माना जाय। 

४. उद्धरण के लिये देखिये पाँचवें प्रकरण में बृद्धकालोन व्यापार का 
विवरण । 

५. जातक, जिल्द दूसरो, पृष्ठ २८७। 

६. जातक, जिल्द दूसरो, पृष्ठ ३३८। 

७. बहों, जिल्द दुसरो, पृष्ठ २२९१ 

८. बहीं, जिलल्‍द तीसरी, पृष्ठ १९८। 





( २७० ) 


दाँत का काम करते वाले लोग रहते थे।' इसी प्रकार वड़ढकि गाम और नेसाद 
गाम नामक गाँव भी, जहाँ क्रमशः बढ़इयों और शिकारियों की बस्ती अधिक थी, 
वाराणसी के समीप बसे हुए थे। हाथियों का एक बड़ा मेला वाराणसी में लूगता 
था, और हस्ति सूत्र का पाठ होता था।' राजगृह, चम्पा और वेशाली के समान 
वाराणसी में भी एक महोत्सव मनाया जाता था, जिसमें सुरापान भी किया जाता 
था।' सुरापान जातक से तथा वच्छनख जातक से हमें मालूम पड़ता है कि एक बार 
हिमालय के कुछ तपस्वी वाराणसी में नमकीन और खटटे पदार्थों का स्वाद लेने 
आये थे। पुृष्फरत्त जातक से विदित होता है कि वाराणसी में कारतिक मास में 
एक मेला लगता था, जिसमें घनवान्‌ घरों की स्त्रियाँ कुसुम्भी रंग के वस्त्र पहन 
कर निकलती थीं। संपेरों के भी वाराणसी में होने का उल्लेख 'है। वाराणसी 
के ब्राह्मणों के लक्खणमन्तं (लक्षगमन्त्रं--फलित ज्योतिष) में पारंगत होने 
की बात कही गई है,' और इसी प्रकार पालि विवरणों से यह भी ज्ञात होता 
है कि उस समय वाराणसी में अस्पृश्यता भी प्रचलित थी।' वाराणसी की 
सत्थागारसाला (संस्थायारशाला--परिंषद भवन) का भी एक जातक-कथा 
में उल्लेख है। यहाँ घामिक वाद-विवाद होते रहते थे ।९५ 

ऊपर हम वाराणसी से तक्षशिला जाने वाले मार्ग का उल्लेन्न कर चुके 
हैं। वस्तुत: यह उस मार्ग का अंश ही था जो राजगृह से तक्षशिला तक वाराणसी 
में होता हुआ जाता धा। अतः: स्वाभाविक तौर पर वाराणसी पूर्व मे राजबह 

१. वहाँ, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १९७। 

२. वहीं, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ४८। 

३. बहीं, जिल्‍्द चौयो, पृष्ठ ११५५ 

४. वहाँ, जिल्द तीसरी, पृष्ठ १९८। 

५. वहीं, जिल्द चोथी, पृष्ठ ३३५; मिलाइये वहां, जिल्‍द पहली, पृष्ठ ४५५, 
जहाँ एक ब्राह्मण यह बताने में कुदाल बताया गया है कि कौन-सो तलधार किस 
योद्धा के लिये शुभ है या अशभ । 

६ वहां, जिल्द तीसरी, पृष्ठ २३२५ 

७. वहीं, जिलद चौथी, पृष्ठ ७४। 


( २७१ ) 


से व्यापारिक मार्ग द्वारा जुड़ी हुई थी। वाराणसी से आवस्ती को भी एक मार्ग 
जाता था। वाराणसी से राजगृह और श्रावस्ती जाने वाले मार्गों का अनेक 
जगह विनय-पिटक में उल्लेख है और भगवान बुद्ध ने अपनी चारिकाओं में उनका 
अनुगमन किया था। अपनी प्रथम यात्रा में उन्हें उर्वेला से गया होते हुए वारा- 
णसी तक आते तो हम देखते ही है, अन्य अवसरों पर हम भगवान को राजगृह 
से वाराणसी, वेशाली से वाराणसी तथा वाराणसी से श्रावस्ती आते-जाते 
देखते है। हम पहले देख ही चुके हैं कि वेरंजा में वर्षावास करने के बाद भगवान 
वहाँ से ऋमशः सोरेय्य, संकस्स, कण्णकुज्ज और पयाग-पतिट्ठान होते हुए वारा- 
णसी चले गये थे। वैशाली से नदी के द्वारा पाटलिपुत्र होते हुए वाराणसी तक 
आवागमन था। इसी प्रकार वाराणसी से पयाग-पतिट्ठान तक गंगा और फिर 
यमुना के द्वारा कोशाम्बी तक लावो का आवागमन था और इन दोनों स्थानों 
की दूरी, जैसी अंगुत्तर-निकाय की अट्ठकथा (मनोरथपूरणी)' में दी हुई बक्कुल 
स्थविर की जीवनी से स्पष्ट विदित होती है, ३० योजन थी । 

वाराणसी में भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल में खेमियम्बवन नामक एक 
सुरम्य आम्रवन था। यहाँ हम एक अवसर पर बुद्ध-शिष्य स्थविर उदयन को, 
भगवान्‌ बुद्ध के परिनिर्वाण के बाद, विहार करते देखते है। घोटमुख ब्राह्मण 
से यहीं उनका घामिक संलाप हुआ था, जिसका वर्णन मज्िम-निकाय के घोट- 
मुख-सुत्तन्त में है। वाराणसी में “मिगाचीर” नामक एक अन्य उद्यान था, जिसका 
जातक' में उल्लेख हुआ है। डा० मललसेकर का मत है कि यह सम्भवत: इसिपतन 
मिगदाय का ही प्राचीन नाम था।* 

१. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ७९-८० | 

२. वहां, पृष्ठ २०७। 

३. वहां, पृष्ठ २८१। 

४. उपयुक्त के समान। 
४५. जिल्द पहली, पृष्ठ १७० । 
६. जिल्द पाँचवों, पृष्ठ ६८, ४७६, ५३६ । 
७. डिक्शनरी आँद पालि प्रॉपर नेम्स, जिल्द दूसरो, पृष्ठ ६२६। 


( रे७२ ) 


भगवान्‌ बुद्ध के धर्मे-प्रचार कार्य की दृष्टि से वाराणसी का उनके जीवन* 
काल में अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान था। हम जानते हैं कि बोध-गया में ज्ञान प्राप्त 
करने के बाद उन्होंने अपना प्रथम उपदेश वाराणसी के इसिपतन मिगदाय में 
ही दिया था; जिसका उल्लेख हम अभी करेंगे। इसिपतन मिगदाय में प्रथम वर्षा- 
वास करने के बाद लौटते हुए भगवान ने वाराणसी के प्रसिद्ध श्रेष्ठिपुत्र यश 
को प्रव्नजित किया था और उसके बाद उसके विमल, सुबाहु, पुण्णजि (पुण्यजित ) 
और गवम्पति ८गवाम्पति) जैसे कई मित्र भी भिक्षु बने थे।! जब भिक्षुओं की 
संख्या ६० हो गई तो धर्म-प्रचार कार्य की रूपरेखा वाराणसी में ही बनी थी और 
उसके बाद ही भिक्षुओं को चारों दिशाओं में धर्म-प्रचारा्थ घूमने का आदेश 
देकर भगवान्‌ स्वयं उरुवेछा की ओर चले गये थे। उरस्वेल काद्यप की 
जन्म-भूमि वाराणसी ही थी और इसी प्रकार उपासिका सुप्रिया की भी । 

संस्कृत परम्परा के आधार पर वरणा या वरुणा और असी नामक नदियों 
के बीच में स्थित होने के कारण वाराणसी ने यह नाम पाया है।' वरणा नदी 
चाराणसी को उत्तर-पूर्व में तथा असी, जो एक नाला है, दक्षिण में घेरे हुए हैं। 
इन नदियों का उल्लेख पालि तिपिटक या उसकी अट्ठकथाओं में नहीं है। परन्तु 
महावस्तु” में वरणा नदी के किनारे वाराणसी के स्थित होने का उल्लेख है और 
सिगाल जातक और चकक्‍कवाक जातक में वाराणसी के समीप होकर 
गंगा के बहने का स्पष्ट वर्णन भी है । महाकंवि अश्वघोष ने वाराणसी नगरी 
का उल्लेख काशी नगरी के रूप में किया है और वाराणसी शब्द का प्रयोग संभवत: 
वरणा नदी के लिये करते हुए उन्होंने कहा है, “तब क्रम से मुनि ने कोश-गृह 
के भीतरी भाग के सदृश काशी नगरी को देखा जिसे भागीरथी और वाराणसी 

१. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद); पृष्ठ ८४-८६ 

२. वहां, पृष्ठ ८८। 

३. देखिये कर्निंघम : एस्शियन्ट ज्योग्रेफी ऑब इण्डिया, पृष्ठ ५००; 
मिलाइये रायस डेविड्स : बुद्धिस्ट इण्डिया, पृष्ठ २५ (प्रथम भारतीय संस्करण, 
सितम्बर १९५० )। 

डं, लिल्द तीसरी, पृष्ठ ४०२॥ 


( रे७३ ) 


एक साथ मिलकर इस प्रकार आलिगन कर रही थी, जैसे कि मानो सखी को 
(आलिगन कर रही हों)।” आधुनिक वाराणसी गगा नदी के उत्तरी किनारे 
पर, गंगा और वरणा के सगम पर ही स्थित है। सातवी शताब्दी ईसवी मे यूआन्‌ 
चुआऊू ने वाराणसी की यात्रा की थी। और उससे पूर्व पॉँचवी शताब्दी 
ईसबी में फा-ह्यान ने भी। फा-ह्यान ने (पालि परम्परा के समान) काशी का एक 
जनपद के रूप मे वर्णन किया है। परन्तु यूआन चुआऊ ने वाराणसी शब्द का 
प्रयोग एक जनपद के अर्थ में किया है और उसको राजधानी का भी उसने यही 
नाम बताया है। यूआडु चुआऊ कुशीनगर के २०० ली' दक्षिण-पैश्चिम एक नगर 
से ५०० ली चलकर वाराणसी पहुँचा था, जिसे उसने पो-लो-न-से” 
(वाराणसी ) कहकर पुकारा है।' यूआन चुआह ने वाराणसी देश क्य विस्तार 
४००० “ली” और उसकी राजधानी का विस्तार रूम्बाई मे १८ 'ली' और चौडाई 
में ६ ली' बताया है। यूआन चुआड के समय मे वाराणसी जनपद में ३० संघा- 
राम थे, जिनमे ३००० से अधिक बौद्ध भिक्षु, जो सब सम्मितिय सम्प्रदाय के थे, 
निवास करते थे। इस प्रदेश मे १०० देव-मन्दिरों का भी उल्लेख किया गया 
है, जिनमे से २० केवल राजधानी मे थे। इस समय यहाँ शेव सम्प्रदाय के मानने 
वालो की सख्या सबसे अधिक थी, ऐसा साक्ष्य यूआन्‌ चुआहइ ने दिया है। 
देव (सभवत्‌ शिव) की १०० फुट ऊंची प्रतिमा का उल्लेख भी यूआन 
चुआऊ ने किया है। सभवत आधुनिक वाराणसी के उत्तर-पश्चिम मे 
बकरीया कृण्ड नामक स्थान के समीप स्थित भग्नावशेष ही उस देव-मन्दिर की 
स्थिति को प्रकट करते है, जहाँ १०० फुट ऊँची उपयुक्त देव-प्रतिमा को यूआन_ 
चुआड़ ने देखा था। वाराणसी नगर से उत्तर पूर्व, वरणा (पो-लो-न) नंदी के 
पद्चिम की ओर, यूआन्‌ चुआइड ने १०० फुट ऊँचे एक अशोक-स्तम्भ को भी 
देखा था। वरणा नदी से १० ली' उत्तर-पूर्व में चलकर यूआन चुआड्‌ 
इसिपततन मिगदाय मे पहुँचा था, जिसके सम्बन्ध मे अब हर्मो कहेगे। 





२. बुड-चरित १५११४, 
२. बाटसे: ओन्‌यूआन्‌ चुआइस ्‌ ट्रे विल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ४६५ 
हे वहीं, पृष्ठ ४६-४८ । 


( ३७४ ) 


इसिपतन मिगदाय (ऋषिप्तन मृगदाव) वाराणसी के समीप एक प्रसिद्ध 
स्थान था। पालि विवरणों मे इसे वाराणसी का ही एक अंग माना गया है। 
इसीलिये भगवान जब इसिप्तन मिगदाय में विहार करते दिखाये गये हैं, तो 
प्रायः इस प्रकार कहा गया है, 'एक॑ समय भगवा बाराणसियं विहरति इसि- 
पतने मिगदाये”, अर्थात्‌ एक समय भगवान्‌ वाराणसी में ऋषिपतन मृगदाव 
में विहार करते थे। हम जानते हैं कि भगवान बुद्ध ज्ञान प्राप्त करने के बाद 
सर्व प्रथम यहीं धर्मोपदेश करने आये थे। पंचवर्गीय भिक्षु यहीं उस सम| वास 
कर रहे थे, जिन्हें प्रबोधित करने के लिये भगवान उरुवेला से यहाँ आये थे।' 
संयृत्त-निकाय का धम्मचक्कपवत्तन-सुत्त, जो भगवान बुद्ध द्वारा उपदिष्ट प्रथम 
सुत्त था, यहीं भाषित किया गया था।' अनत्तलबखण-सुत्त, जो भगवान्‌ के दाशे- 
निक मन्तव्य का आधार है, इसी प्रकार इसिपतन मिगदाय में ही उपदिष्ट किया 
गया था। भगवान ने अपना प्रथम वर्षावास इसिपतन मिगदाय में ही किया था। 
मज्मिम-निकाय के घटिकार-सुत्तन्त तथा सच्चविभंग-सुत्तत्त का उपदेश भी 
भगवान्‌ ने इसिपतन मिगदाय में विहार' करते समय ही दिया था। अनेक बार 
भगवान्‌ यहाँ आये और धर्मोपदेश किया। संयृत्त-निकाय के पास-सुत्त, पंच- 
वस्गिय-सुत्त और धम्मदिन्न सुत्त का उपदेश भगवान ने यहीं दिया। इसी निकाय 
के नलकलाप-सुत्त, सील-सुत्त, कोट्टित-सृत्त तथा सारिपृत्त-कोटि ठत सुत्त में 
हम आयुष्मान सारिपुत्र तथा महाकोटिठत को इसिपतन मिगदाय में घिहार 
करते देखते हैं। महाकाश्यप के साथ सारिपृत्र को इसिपतन मिगदाय में विहार 
करते हम संयुत्त-निकाय के सनन्‍्तुट्ठ-सुत्त और परम्मरण-सुत्त में देखते हैं। 
कई अन्य स्थविरों ने भी यहाँ विहार किया, यह हमें संयुत्त-निकाय के छन्न-सुत्त 
से पता लगता है। 

“इसिपतन मिगदाय” का यह नाम क्‍यों पड़ा, इसका कारण" बताते हुए 
आचाय॑ बुद्धघोष ने कहा है कि इस स्थान पर ऋषि (इसि) लोग हिमालय 


१. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ७९-८३; सज्यिस निकाय (हिन्दी 
अनुवाद ) , पृष्ठ १०७-११०। . 
२. संयुत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), दूसरा भाग, पृष्ठ ८०७-८०८१ 


( २७५ ) 


से वायु-मार्ग से आते हुए उतरते थे (पतन), इसलिये तो यह “इसिपतन” 
(ऋषिपतन) कहलाता था, और मिगदाय (मृगदाव) यह इसलिये कहलाता 
था क्‍योंकि यहाँ एक सुरम्य उद्यान (दाव) था जहाँ मृगों को अभय दान दिया 
गया था, उन्हें मोजन प्रदान किया जाता था और वे यहाँ स्वच्छन्द होकर विचरते 
थे। निग्रोधमिग जातक की कथा के अनुसार जब बोधिसत्व मुंगराज होकर 
उत्पन्न हुए थे तो इसिपतन मिगदाय की उस समय की स्थिते एक मृथया-बन 
के रूप में थी जहाँ काशी-नरेश अक्सर मृगों का शिकार खेला करते थे। मृगराज 
बोधिसत्व को प्रेरणा पर एक मृग उनके पास प्रतिदिन भोजन के“लिये भेज दिया 
जाने लग।। एक दिन जब एक गर्भिणी हरिणी की बारी आई तो स्वयं बोधि- 
सत्व मृगराज उसके स्थान पर अपने शरीर को अपित करने के लिये काशि राज 
के पास पहुँच गये। यह देखकर काशिराज अत्यन्त प्रभावित हुए और उन्होंने 
उस वन में मृगया का सर्वथा निषेध कर दिया और वहाँ रहने वाले सब मृग्रों 
को अभय दान दिया गया। तभी से इस स्थान का नाम मृगदाव' (मिगदाय ) 
अर्थात्‌ मुगो का वन पड गया। जेसा हम वाराणसी के विवरण मे देख चुके 
है, बहाँ मिगाचीर' ज्ञामक एक उद्यान था। सम्भवतः यह इसिपतन मिगदाय 
का ही प्राचीन नाम था। उरुवेला से इसिपतन मिगदाय की दूरी १८ योजन 
बताई गई है।' 

इसिपतन मिगदाय मे भगवान्‌ बुद्ध ने अपना प्रथम धर्मोपदेश दिया, इसलिये 
चार बौद्ध तीर्थ स्थानों में उसकी गणना की गई है। महापरिनिब्बाण-सुत्त में 
भगवान्‌ बुद्ध ने चार संवेजनीण (वैराग्य प्रद ) स्थान (चत्तारि संवेजनीयानि ठानानि ) 


१. पपंचसूदनी, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १८८। 

२. वहां, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ६५। “'ललितविस्तर' में भी इससे मिरती- 
जुलती बात 'इसिपतन मिगदाय' के नाम पड़ने के सम्बन्ध में कही गई है + 
“अस्मिन्‌ ऋषयः पतिता इति तस्मात्मभृति ऋषिपतनसंशोदपादि। अभयदत्ताइज 
तस्मिन्‌ मृगाः प्रतिवसन्ति इति तदग्रेण मृगदावस्थ, मुगदाव हति संज्ञोदषादि।” 
प्रच्द १९१ 

३. जातक, प्रथम खण्ड, पृष्ठ ८९ (हिन्दी अनुवाद ) । 


( २७६ ) 


बताये हैं, (१) ज़हाँ तथागत उत्पन्न हुए (लम्बिनी), (२) जहाँ तथागत ने 
अनुत्तर सम्यक सम्बोधि प्राप्त की (बोध-गया), (३) जहाँ तथागत ने अनुत्तर 
धर्मचक्र का प्रवर्तत किया (इसिपतन सिगदाय) और (४) जहाँ तथागत ने 
अनुपाधि-शेष-निर्वाण धातु मे प्रवेश किया (कुसिनारा)। इस प्रकार इसिपतन 
मिगदाय' चार महान बौद्ध तीथ॑ स्थानों में है और उसका पावन दर्शन साधकों 
के चित्त में तथागत की स्मृति द्वारा संवेग को उत्पन्न करने वाला है। 

भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल में तो इसिपतन बौद्ध साधकों और धर्म-प्रचा- 
रकों का केन्द्र'था ही, उसके बाद की शताब्दियों में भी वह अन्धकारयग्रस्त 
छोक के लेये प्रकाश का काम देता रहा। 'महावंस' से हमें पता चलता है कि 
द्वितीय शताब्दी ईसवी-पूर्व जब लंका के अनुराभपुर में महास्तृषप (महाथूप) का 
शिलान्यास समारोह सनाया गया तो इसिपतन मिगदाय के भिक्षु-संघ को भी 
'उसमें भाग लेने के लिये आमंत्रित किया गया और इस विहार से १२००० 
स्थविर लंका में इस अवसर पर गये।' चीनी यात्री यूआन, चुआडः सातवीं शता- 
'ह्दी ईसवी में वाराणसी की वरणा नदी से १० 'ली' उत्तर-पूर्व में चलकर इसिपतन 
मिगदाय में पहुंचा था।' यूआन चुआहू ने लिखा है ईक इसिपतन मिगदाय 
विहार का भवन उस समय आठ भागों में विभक्त था जो सब एक परकोटे से 
घिरे हुए थे। उस समय यहाँ सम्मितिय सम्प्रदाय के १५०० भिक्षु निवास 
करते थे। यूआन्‌ चुआडः ने इसिपतन मिभदाय के संघाराम का विस्तृत 
विवरण दिया है और उसके आसपास कई स्तूपों और स्तम्भो का उल्लेख किया 
है। उपदेश देती हुई मुद्रा में भगवान बुद्ध को एक मानवाकार मृति का उल्लेख 
यूआन चुआड़ ने किया है और कहा है कि जिस विहार में यह मूर्ति स्थापित थी, 
उसके उत्तर-पर्चिम में अशोक द्वारा निर्मित एक स्तूप' के भग्नावशेष उस समय 
धरती के १०० फूट ऊपर विद्यमान थे। यही प्रसिद्ध ध्मंक या धम्मेक स्तृप है। 
इसके सामने ७० फूट लम्बा एक स्तम्भ था, जो अत्यन्त चमकीला ओर ट्लिग्म 





१. सहावंस २९१३१ (हिन्दी अनुवाद ) । 
२. बाटसे : ओन्‌ यूआन्‌ चुआडस ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्व दूसरी, 
चुध्ठ ४८। 


( ३७७ ) 


था। यह स्तम्म उस स्थान पर गड़ा हुआ था जहाँ भगवान्‌ बुद्ध ने प्रथम धर्मो- 
पदेश किया था। इसके समीप ही एक अन्य स्तूप था जो उस स्थान को सूचित 
करता था जहाँ पंचवर्गीय भिक्षुओं ने भगवान्‌ बुद्ध के उपदेश को सुनने के बाद 
ध्यात किया था। इसी के समीप एक अन्य स्तूप का उल्लेख यूआन चुआइ़ः ने 
किया है जो उस स्थान की स्मृति में था जहाँ पूर्वकालीन ५०० प्रत्येक-बुद़ों ने 
तिर्वाण प्राप्त किया था। इसी प्रकार कुछ अन्य स्तूपों का भी उल्लेख इसिपतन 
मिगदाय के आसपास इस चीनी यात्री ने क्या है।' 

चीनी महासंधिक विनय में वाराणसी से इसिपतन की दूरी आधा योजन 
बताई गई है। कुछ अन्य विवरणों में उसे वाराणसी से १० ली" उत्तर- 
पश्चिम स्थित बताया गया है। आधुनिक सारनाथ और उसके आसपास के 
भग्नावशेष जो प्राचीन इसिपतन मिगदाय के भग्नावशेष है आजकल भी 
पाँच मील की दूरी पर वाराणसी से उत्तर दिशा में स्थित है। बुद्धकालीन मृगदाव 
की स्थिति को हम उत्तर में घमेक (धम्मेक) स्तूप से लेकर दक्षिण में 
चोखण्डी टीले तक मान सकते है।' 

यूआन्‌ चुआझ ने 'इसिपतन मिगदाय का जो चीनी नाम (सिन-जेन-लु- 
ये-युआन ) दिया है, उसका सस्क्ृत प्रतिर्ष “ऋषिपतन मृगदाव” न होकर 
ऋषिवदन मृगदाव' होता है। दिव्यावदान' (पृष्ठ ३०२) में भी यही रूप है । 
फा-ह्यान के अनुसार जिस ऋषि के नाम पर इस स्थान का ताम ऋषिपतन' पडा, 
वह एक प्रत्येक-बुद थे। यह जानकर कि भगवान्‌ बुद्ध का आविर्भाव होने बाला 
है, इस ऋषि ने इस उद्यान में अपने प्राण त्याग दिये थे। मृगदाव' (मृगोद्यान') 
के स्थान पर मृगदाय' (मृगों को दिया गया दान) शब्द का जो प्रयोग चीनी 
परम्परा ने किया है, उसके अन्दर यही भाव है कि यह स्थान मृगों को दान कर 


जन सम १पअफा पुजारा स्ा्याह परवायाक :पापबान 'र>+मता-मकमक, 


२. वहां, पृष्ठ ४७-४९, ५५-५७। 

२. वहां, पृष्ठ ४८। 

३ समिलाइये आकेलोजीकल सर्वे आंव इष्डिया, जिल्‍व पहली, 
प्रद्ध १०७। 


( रे७८ ) 


दिया गया था, जो पालि परम्परा के मेल में ही है। यूआन्‌ चुआडु ने इस सम्बन्ध 
में निग्रोधमिंग जातक का भी उल्लेख किया है।' 

सारनाथ की कई बार खुदाई की गई है, जिसके परिणामस्वरूप उसके 
पुरावृत्त के सम्बन्ध में काफी बहुमूल्य सामग्री प्राप्त हुई है। इन भग्नावशेषों 
में अशोक के काल से लेकर पाल- वश तक के अथवा उसके भी बाद कन्नौज के 
गहड़वालों (बारहवी शताब्दी) तक के स्मारक चिन्ह मिले है, जो इस स्थान के 
प्रभूत ऐतिहासिक महत्व के साक्षी है। हमारी दृष्टि से चौखण्डी स्तूप, जो सारनाथ 
के मुख्य क्षेत्र से लगभग आधा मील दक्षिण की ओर वाराणसी से सारनाथ को आने 
वाली सडक के बाँई ओर स्थित है, महत्वपूर्ण है। ८४ फुट ऊँचा ईटों का यह एक 
टूटा-फूटा स्तूप है जो एक प्राचीन स्तूप का अवशेष है। इसके ऊपर का भाग अकबर 
के द्वारा सन्‌ १५८८ ई० में अपने बिता हुमायूं के यहाँ शरण लेने को स्मृति में 
बनवाया गया था। मूल स्तूप का निर्माण-काल सम्भवत:ः दूसरी या तीसरी 
शताब्दी ईसवी है। यही वह स्थान है जहाँ प्रथम बार भगवान बुद्ध से पंचवर्गीय 
भिक्षुओं की भेंट हुई थी। धमेक या धम्मेक स्तृप, जिसकी ऊँचाई १०४ फूट तथा 
घेरा ९३ फूट है, सम्भवत. उस स्थान को सूचित करता है जहाँ भगवान बुद्ध ने 
मेत्रेय बुद्ध के भावी आविर्भाव के सम्बन्ध में भविष्यवाणी की थी | क्रुछ विद्वान्‌ 
इसे धर्मचक्र प्रवतंन का स्थान भी मानते है। इस स्तूप का आरम्भ शायद अशोक 
ने किया और कुषाण-काल तथा गुप्त-काल में इसका परिवद्ध न किया गया, जब से 
यह इसी रूप में चछा आ रहा है। चौदहवी शताब्दी विक्रमी के प्रसिद्ध जैन 
आचाय॑ जिनप्रभ सूरि ने सम्भवतः धमेक स्तूप को हो धर्मेक्षा कहकर पुकारा है 


_कब्लयाक जया व-सजपका उन इम्यकनता आन्पाना0- कएफनफ साननन-+ कफ ऋषल्‍ा 


१. बाटस : ओऔनू यूआन्‌ चुआडइुस ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरो, 
पथ्ठ ४९, ५४-५६ ) 


२. जिसके परिचय के लिये देखिये आर्केलोजोकल सर्वे ऑय इष्डिया, 
१९०४-०५, पृष्ठ ५९; १९०६-०७, पृष्ठ ६८; १९०७-०८, पृष्ठ ४३; 
१९१४-१५; पृष्ठ ९७; १९१९-२०, पृष्ठ २६; १९२१-२२, पृष्ठ ४२; १९२७- 
२८, पृष्ठ ९५। 
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और उसे वाराणसी से तीन कोस दूर बताया है।' अशोक-स्तम्भ, जो अपने मूल 
स्थान पर आज भी विद्यमान है, इस समय ७ फुट ९ इंच ऊँचा है, परन्तु यह उसका 
निचला भाग ही है। पूरा स्तृप, जैसा यूआन, चुआड़ के धूर्वोद्धत विवरण से विदित 
होता है, ७० फुट ऊँचा था। धरंराजिक स्तूप, जो अशोक-स्तम्भ के दक्षिण की 
ओर स्थित है, और जिसकी अब नींव भर ही बची है, सम्भवत: अशोक के काल 
में बनवाया गया था। ऊपर यूआन चुआइडः के द्वारा वणित इसिपतन मिगदाय 
के संघाराम का जो विवरण हम दे चुके है, उससे जान पड़ता है कि इस यात्री के 
मतानुसार सम्मवत: अशोक-स्तम्भ ही वह स्थान था जहाँ भगवान” बुद्ध ने अपना 
प्रथम उपदेश दिया था। परन्तु स्वयं इस स्तम्भ पर ऐसा कोई उल्लेख नहीं है। 
कुछ विद्वान धर्मराजिक स्तूप को भी धर्मंचक्र-प्रवतेन का स्थान मानते हैं और 
कुछ धमेक स्तूप को भी। हमें यूआन्‌ चुआइडः को मान्यता में सन्देह करने का कोई 
कारण प्रतोत नहीं होता। 

मच्छिकासण्ड काशी जनपद का एक प्रसिद्ध नगर था। विनय-पिटक में एक 
जगह कहा गया है, अधपयुष्मान सारिपुत्र, आयुष्मानः महामौद्गल्यायन, . . 
काशी (देश) में चारिका करते, जहाँ मच्छिकासण्ड था, वहाँ पहुँचे। इससे 
स्पष्टतः प्रकट होता है कि मच्छिकासण्ड काशी जनपद में था।' चित्र गृहपति 
यहीं का निवासी था, जो सदा भिक्षुओं की सेवा में तत्पर रहता था। सारिपृत्र, 
महामौद गल्यायन, महाकात्यायन, राहुल आदि कई प्रसिद्ध भिक्षु यहाँ गये थे।* 


१. अस्थाः कोशजितये धर्मेक्षानामसंनिवेशों यत्र बोधिसत्वस्पोच्चेस्तर- 
शिख रचुस्बितगगनमायतनम्‌। विविधतीर्थकल्प, पृष्ठ ७४। 


२. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ रे५३। धर 
३. परन्तु जिपिटकाचार्य भिक्ष धर्म रक्षित ने उसे वज्जो जनपद में घताया है। 


(बुद्धछालीत भारत का भौगोलिक परिचय, पृष्ठ १२)। इसे ठीक नहीं माना जा 
सकता। महापण्डित राहुल सांकृत्यायन ने (विनय-पिटक, हिन्दी अनुवाद, 
पृष्ठ ५६४ में) मच्छिकासण्ड को ठीक ही काशी देश में माना है, परन्तु बुद्धचर्या, 
पृष्ठ ४३९ में उन्होंने उसे सगध में दिखा द्विया है, जो भी ठीक नहीं कहा जा सकता। 

४. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ३५३-३५५; संयुत्त-निकाय (हिन्दी 
अमुबाद ), दूसरा भाग, पृष्ठ ५७०-५७६। 
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निगण्ठों का भी मच्छिकासण्ड एक केन्द्र था। मण्डली-सहित निगण्ठ नाटपुत्त 
को और अचेल काश्यप को हम यहाँ जाते देखते हैं।' मच्छिकासण्ड के समीप 
ही अम्बाटक वन था, जहाँ चित्र गृहपति ने एक विहार के रूप में आगन्तुक भिक्षुओं 
के निवास आदि की व्यवस्था कर रक्खी थी। सम्भवत: इस विहार का नाम ही 
“अम्बाटकाराम'” था, जहाँ से आगे वन-प्रदेश में हम स्थविर लकुण्टक भदिय को 
ध्यान करते देखते हैं। “अम्बाटकाराम से आगे वन-प्रदेश में भाग्यशाडी भहिय 
समूल तृष्णा का नाश कर घ्यान में बैठा है।” मच्छिकासण्ड नगर के समीप 
ही मिगषथक भामक गाँव था। धम्मपदट्ठकथा' के अनुसार मच्छिकासण्ड श्रावस्ती 
से ३० योजन दूर था। मच्छिकासण्ड की आधुनिक पहचान करते हुए महा- 
पण्डित राहुल सांकृत्यायन ने उसे जौनपुर जिले का मछलीशहर कर्ता 
बताया है।* 

कीटागिरि काशियों का एक प्रसिद्ध ग्राम या निगम था, जो काशी जनपद से 
श्रावस्ती जाने वाले मार्ग के बीच में स्थित था। यहाँ एक बार भगवान श्रावस्ती 
से आये थे और फिर यहाँ से आलवी चले गये थे।" आचाय॑े बुद्धघोष ने कीटागिरि 
को एक जनपद कहा है।' विनय-विपरीत आचरण करने वाले अश्वजित और 
पुनवंसू नामक भिक्ष्‌ कीटागिरि में रहते थे, जिनके विरुद्ध प्रश्नाजनीक् कर्म किया 
गया था।" मज्मिम-निकाय के कीटागिरि-सुत्त का उपदेश भगवान ने कीटागिरि 
में विहार करते समय ही दिया था। विनय-पिटक की अट्ठकथा में कहा गया 
है कि कीटागिरि पर दोनों मेघों की कृपा रहती थी और यहाँ बहुत' अच्छे शस्य 


« संपृत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), दूसरा भाग, पृष्ठ ५७७-५७९। 
« थेरगाथा, पृष्ठ १३४ (हिन्दी अनुवाद ) । 

 जिल्द दूसरी, पृष्ठ ७९। 

- बिनय-पिठक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ३५३, पद-संकेत ३। 

* विनय-पिटक (हिन्दी अनु बाद ), पृष्ठ ४७१-४७२। 

» समनन्‍्तपासादिका, जिल्द तीसरो; पृष्ठ ६१३१ 

विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ३४९-३५२॥ 
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( ३८१ ) 


उत्पन्न होते थे।' महापण्डित राहुल साक्ृत्यायत ने कीटामिरि को आधुनिक 
केराकत (जिला जौनपुर ) बताने का प्रस्ताव किया है।' ट 

मिगपथक (मृगपथक ) ग्राम मच्छिकासण्ड के समीप अम्बाटक वन के पीछे 
था। मच्छिकासण्डवासी चित्त गहपति का यह अपना गाँव था जहाँ वह अपने 
काम से अक्सर आया-जाया करता था, ऐसा हमें संयत्त-निकाय के सम्जोजन-सुत्त 
से पता लगता है।' 

काशी जनपद का एक गाँव वासभ गास नामक था। यहाँ काश्यपगोत्र नामक 
एक भिक्षु आश्रम बनाकर रहता था जो आगन्तुक भिक्षुओं की सेवा में तत्पर रहता 
था। एक बार कुछ आगन्तुक भिक्षुओं ने इस भिक्षु को उत्क्षेपण दण्ड दिया। 
इस पर यह भिक्ष्‌ भगवान्‌ बुद्ध से यह बात कहने चम्पा गया और भगवान्‌ ने 
उसके विरुद्ध किये गये उत्छक्षेषण दण्ड को अनुचित बताया।* मूल सर्वास्तिवाद के 
“विनय-वस्तु' में इस गाँव का नाम 'वासव ग्रामक' दिया हुआ है, जो पालि के 
बासभ गाम' का संस्कृत रूपान्तर ही है। इस ग्रन्थ की परम्परा के अनुसार इस गाँव 
में सेनांजय नामक॑ एक भिक्षु रहता था।' 

वासभ गाम और कराणसी के बीच में तथा वाराणसी के समीप चुन्दत्यिय 
या चुन्दटिक्ल नामक गाँव था. जो काशी जनपद में ही था।' 

१. वहीं, पृष्ठ १५ (टिप्पणी )। 

२. मज्झिसम-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ २७५, पद-संकेत २। 

३. संयृत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद), दूसरा भाग, पृष्ठ ५७०; मिलाइये 
सारत्थप्पकासिनो, जिल्द तीसरी, पृष्ठ ९३। 

४. विनय-पिठक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ २९८-३००। 

५. “काशिष वासवग्रामके सेनांजयों नाम भिक्षुः प्रतिबसति।” गिरूगित 
मेनस्क्रिप्टस, जिल्‍द तीसरी, भाग द्वितीय, पृष्ठ १९९। 

६. मिलाइये, “चुन्दत्थियं गसिस्सामि पेतो सो इति भाससि। अन्तरे बास- 
भगाम॑ बाराणसिया सन्तिके।” पेतवत्यु, पृष्ठ २९ (महापंडित राहुल सांकृत्यायन, 
भदन्त आनन्द कौसल्यायन तथा भिक्षु जगदीश काइयप द्वारा सम्पादित देवतागरी 
संस्करण ) 


( ३८२ ) 


महाधम्मपाल जातक में काशी राष्ट्र के धम्मपाल गाम का उल्लेख है।' डा० 
विमलाचरण लाहा ने बिना स्रोत का उल्लेख किये काशी के धनपाल गाम का 
उल्लेख किया है।' सम्भवतः इसे धम्मपाल गाम ही होना चाहिये। 

एक जनपद के रूप में कोसल देश का विस्तार प्राय: रापती ओर सरय के बीत 
के प्रदेश तक सीमित था। भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल में उसका विस्तार एक 
राज्य के रूप में कितना हो गया था और किस प्रकार विड्डभ की मृत्यु के बाद 
मगध राज्य में उसके सम्मिलित होने की भूमिका बनी, यह सब हम पहले देख चुके 
है। कोसल जनपद का यह नाम क्‍यों पड़ा, इसके सम्बन्ध में आचाये बुद्धधोष ने 
एक मनोरंजक अनुश्नुति का उल्लेख किया है, जो इस प्रकार है। प्राचीन काल में 
महापनाद नामक एक राजकुमार था जो किसी प्रकार हँसता नहीं था। अनेक 
लोगों ने उसे हंसाने का प्रयत्न किया, परन्तु किसी को सफलता नहीं मिली। 
बड़ी-बड़ी दूर से लोग राज-प्रासाद में इस कुमार को हंँसाने आये, परन्तु कोई 
उसे हँसा न सका। अन्त में देवेन्द्र शक्र (सक्‍क) ने एक स्वर्गीय नट को भेजा 
जिसने कुमार को हँसा दिया। लोग जब इस दुश्य को देखकर अपने-अपने धर जाने 
लगे तो मार्ग में उनसे दूसरे लोगों ने पूछा, कहो कुशल तो है?” (कच्चि भो 
कुसलं )। जिस स्थान पर यह 'कुसल”, कुसल” पूछा गया, उसका न्मम बाद में 
इसी कारण कोसल', प्रदेश पड़ गया। कोसल जनपद के सम्बन्ध में अन्य सब 
ज्ञातव्य बातों का समावेश पूर्व विवेचित कोसल राज्य के विवरण में हो गया है। 

वज्जि जनपद बुद्ध-काल में एक प्रभावशाली गणतंत्र था जिसकी मगध राज्य 
के साथ प्रतिद्वन्द्रिता बुदकालीन राजनतिक इतिहास की एक प्रसिद्ध घटना है। 
वज्जि संघ में आठ गणतंत्र राज्य सम्मिलित माने जाते थे, जो. अट ठकुलिक' कह- 
छाते थे |वज्जियों के इन आठ कुलों में से सर्वाधिक महत्वपूर्ण तो स्वय वज्जि, 
लिच्छवि और विदेह ही थे। चौथे गणतंत्र का नाम सम्भवतः आतिक' या ज्ञात्रिक' 


१. जातक, जिल्द चोथी, पृष्ठ ५० (पालि टेक्‍्सूट सोसायटी संस्करण ) ; 
जातक,चतुर्यंखण्ड, पृष्ठ २५० (हिन्दी अनुवाद) । 

२- इण्डिया ऐज् डिस्क्राइब्ड इन अलों टेक्सट्स आँव बृद्धिउस एण्ड जैनिकम, 
पृष्ठ ४२; ट्राइब्स इन एन्शियन्ट इण्डिया, पृष्ठ ११४। 

३. पं चसूदनी, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ३२६१ 


( ३८३ ) 


था जिसकी नगरी नादिका मानी गई है। वज्जि-संघ के शेष चार गणतंत्रों के सम्बध्धं 
में पालि स्रोतों के आधार पर तो कुछ निश्चयत: नहीं कहा जा सकता, परन्तु हेम- 
चन्द्र रायचौधरी ने माना है कि वे सम्भवत्रः उम्र (वेशाली या हत्यिगाम के ), 
भोग (भोगनगर के ), कौरव' (कुरु देश के ब्राह्मण, जो बुद्ध-पूर्व काल में विदेह में 
आकर बस गये थे) और ऐशक्ष्वाकु (वेशालो के) थे।' जहाँ तक पालि साहित्य 
के आधार पर बुद्ध के जीवनकालोन राजनैतिक भूगोल का सम्बन्ध है, हम' केवल 
विदेह, लिच्छवि और वज्जि गणतंत्रों को महत्वपूर्ण मान सकते हैं। इनमें से विदेह 
का विवेचन हम बुद्धकालीन गणतंत्रों के प्रसंग में कर चुके हैं। अत: यहाँ केवल 
लिचछवि और वज्जि गणतंत्रों को ही लेंगे। वस्तुत: लिच्छवियों और वज्जियों 
में भेद करना कठिन, है क्योंकि वज्जि' न केवल एक अलग जाति थे, बल्कि लिच्छवि 
आदि गणतंत्रों को मिलाकर भी उनका सामान्य अभिधान वज्जि (सं० वुजि) था और 
इसी प्रकार वैशाली न केवल वज्जि संघ की ही राजधानी थी, बल्कि वज्जियों, लिचछ- 
वियों तथा अन्य सदस्य गणतंत्रों की सामान्य राजधानी भी थी। एक अलूग जाति के 
रूप में वज्जियों का उल्लेख पाणिनि ने किया है और कौटिल्य ने भी उन्हें लिच्छ॑- 
वियों से पृथक्‌ बताया है। यूआन चुआइ ने भी वज्जि (फु-लि-चिह ) देश और 
वैशाली (फ्री-शे-ली) के बीच भेद किया है।' परन्तु पालि तिपिटक के आधार 
पर ऐसा विभेद करना संभव नहीं है। महापरिनिब्बाण-सुत्त में भगवान, कहते 
हैं कि जब तक वज्जि लोग सात अपरिहाणीय धर्मों का पालन करते रहेंगे, उनकां 
पतन नहीं होगा, परन्तु संयुत्त-निकाय के कलिगर-सुत्त में वे कहते हैं कि जब तक 
लिच्छवि लोग लकड़ी के बने तख्तों पर सोयेंगे और उद्योगी बने रहेंगे तब तक 
अजातशत्रु उनका कुछ नहीं बिगाड़ सकता! इससे प्रकट होता है कि भगवान्‌ 
वज्जि और लिच्छवि शब्दों का प्रयोग पर्यायवाचरी अर्थ में ही करते थे। 
इसी प्रकार विनय-पिटक के प्रथम पाराजिक में पहले तो वज्जि-प्रदेश में दुर्भिक्ष 
पड़ने की बात कही गई है (पाराजिक पालि, पृष्ठ १९, श्री नौलूदा संस्करण) 

१. पोलिटिकल हिस्टी आँव एन्शियन्ट इण्डिया, पृष्ठ ११८-१२०। 

२. घाटसं : औन्‌ यूआन्‌ चुआडस्‌ ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरी, 
पृष्ठ ८१। 


( ३८४ ) 


ओर आगे चलकर वहीं (पृष्ठ २२ में) एक पुत्र-हीन व्यक्ति को यह चिन्ता करते 
दिखाया गया है कि कहीं लिच्छवि उसके धन को न ले लें । इससे भी 
वज्जियों और लिच्छवियों की अभिन्‍नता प्रतीत होती है। वज्जियों के अंग 
स्वरूप लिच्छवियों की उत्पत्ति के विषय को लेकर कई विद्वानों ने, विशेषतः 
प्राध्चात्य विद्वानों ने, उन्हें अनार्य जाति के माना है (एस० बील ने उन्हें यू-ची जाति 
के माना था), जिसके विस्तार में जाना हमारे विषय के स्वरूप को देखते हुए ठीक 
न होगा। इसी प्रकार मनुस्मृति (१०२२) में जो उन्हें ब्रात्य' क्षत्रिय कहा 
गया है, उसका विवेचन करना भी इस भौगोलिक प्रबन्ध के उपयुक्त न होगा। 
इतना कह देना मात्र पर्याप्त होगा कि जहाँ तक पालि तिपिटक के साक्ष्य का सम्बन्ध 
है, लिच्छवि क्षत्रिय थे। महापरिनिब्बाण-स॒त्त में हम उन्हें भगवान बुद्ध की धातुओं 
के एक अंश पर अपने हक को स्थापित करते हुए इस प्रकार कहते सुनते हैं, भगवा 
पि खत्तियो। मयम्पि खत्तिया। मयम्पि अरहाम भगवतों सरोीरानें भाग, 
अर्थात्‌ “भगवान्‌ भी क्षत्रिय थे, हम भी क्षत्रिय हैं। हम भी उनके धातुओं के 
एक भाग के अधिकारी हैं।' हम जानते हैं कि उनका यह अधिकार मान लिया गया 
था ओर उन्हें भगवान्‌ की धातुओं का एक अंश मिला था। बौद्ध संस्कृत प्रंथों 
मे भी लिचछवियों को वाशिष्ठ' गोत्र के क्षत्रिय बताया गया है।' जैज साहित्य 
का भी साक्ष्य यही है कि लेच्छई” (लिच्छवि) उच्च कुलीन क्षत्रिय थे। तिध्बती 
परम्परा के अनुसार दाक्‍्य और लिच्छवि एक ही जाति की विभिन्न शाखामें थीं।'* 

वज्जि गणतंत्र की स्थापना, डा० हेमचन्द्र रायचौधरी के मतानुसार, 
विदेह के राज-तंत्र के पतन के समय हुई थी।' भगवान बुद्ध के जीवन-काल में 
हम उसे उन्नति के चरम उत्कषं पर देखते हैं और उनके महापरिमिर्वाण के बाद 
उसके छिन्न-भिन्न होने के लक्षण प्रकट होने लगते हैं। 

वज्जि-संघ का प्रदेश गंगा के उत्तर में नेपाल की तराई तक फँला हुआ था। 
महापंडित राहुल" सांकृत्यायन के मतानुसार उसमें आधुनिक बिहार राज्य 

१. देखिये विज्ेषतः महावस्तु, जिलद पहली, पृष्ठ २८३। 

२. देखिये रॉकहिल : दि लाइफ आय दि बुद्ध, पृष्ठ २०३, टिप्पणी। ' 

३. पोलिटिकल हिस्ट्री ऑव एन्शियन्ट इण्डिया, पृष्ठ १२१। 


( रे८५ ) 


के मुजफ्फरपुर और अम्पारन के जिले तथा दरभंगा और सारन के कूछ भाग 
सम्मिलित थे।' उसके पूर्व में सम्भवतः: बाहुमती (बागमती) नदी बहती थी 
और पर्चिम में मही (गण्डक ) । इस प्रकार उसकी सीमा मल्‍्ल गणतंत्र और 
मगध राज्य से मिलती थी। मल्लों के वह पूर्व या पूर्व-दक्षिण मे था और मगध 
राज्य के उत्तर में। जैसा हम मगध राज्य का विवेचन करते समय देख चुके हैं, 
गंगा लदी मगध राज्य और वज्जियों की सीमा पर थी और पाटलिपुत्र के समीप 
जो बहुमूल्य माल उतरता था उसकी चुगी के सम्बन्ध में दोनों राज्यों में मस्मुटाव 
चल रहा था और अजातशरत्र और उसके मंत्री सुनीध और वस्सकार वज्जियों 
को उखाड़ फेंकने की योजना बनाते हुए पाटलिपुत्र नगर को बसा रहे थे। 
भगवान्‌ बुद्ध की दृष्टि इस सब घटना-चक्र की ओर बड़ी निष्पक्ष, संतुलित 
और तटस्थ थी। वे निःसन्देह गणतंत्र शासन-प्रणाली के प्रशंसक थे और उसकी 
सफलता चाहते थे। इसलिये उन्होंने एक बार वज्जियों को उनके वेशाली- 
स्थित सारन्दद चैत्य में सात अपरिहाणीय धर्मो के रूप में इस सम्बन्ध में उचित 
मर्यादाओं का पालन करने का उपदेश दिया था।' बाद में यही बात उन्होंने स्वयं 
वस्सकार महामात्य के सामने कुृहराई थी और उसके मुख पर ही कहा था कि जब 
तक वज्जी छोग सात अपरिहाणीय धर्मों का पालन करते रहेंगे, उनकी हानि नही 
होने की। संयुत्त-निकाय में भी हम भगवान बुद्ध को लिच्छवियों के कठोर संयम- 
पूर्ण जीवन, उद्योग-शीलता और जागरूकता की प्रशंसा करते देखते है और इस 
बात के आश्वासन के साथ कि जब तक लिच्छवि इस' प्रकार जीवन यापन करते 
रहेगे, राजा अजातशत्रु उनका कुछ बिगाड़ नही सकेगा। परन्तु साथ ही हम भगवान्‌ 
की इस आशंका को भी देखते है कि लिच्छवि विलासप्रिय होते जा रहे हैं और 
उनका पतन निकट है।' और वस्तुतः हुआ भी ऐसा ही। भगवान के परिनिर्वाण 





१. बुद्धचर्या, पृष्ठ ३८०, पद-संकेत ५। 

२. दीघ-निकाय (हिन्दी अनुदाद) पृष्ठ ११८-११९॥ 

३. “भिक्षुओं ! लिख्छवि लकड़ी के बने तख्त पर सोते हैं, अप्रमत्त हो उत्साह 
के साथ अपने कर्त्तव्य को पूरा करते हैं। मगधराज बेदेहिपुत्र अजातशत्रु उनके 
विरद्ध कोई दांव-पेंच नहीं पा रहा है। भिक्षुओ ! भविष्य में लिख्छवि लोन बड़े 


( ३८६ ) 


के बाद ही अजातशत्रु लिखछवियों की शक्ति को छिन्न-भिन्न करने में समर्थ हो गया 
और लिच्छवियों को केवल अपने आन्तरिक मामलों के अतिरिक्त अन्य बातों 
में मगध की अधीनता स्वीकार करनी पड़ी। परन्तु यहाँ हम बुद्ध के जीवन-काल 
से सम्बन्ध रखकर वज्जियों की शक्ति के उत्कर्ष स्वरूप उनके कुछ निर्माण-कार्यों 
का उल्लेख करेंगे, जिन्होंने बुद्धकालीन राजनैतिक भूगोल को उसका विशिष्ट 
स्वरूप प्रदान क्या। 

लिच्छवियों या वज्जियों का सबसे प्रधान निर्माण-कार्य था वेशाली। 
“वेसालि नाम नगरत्थि वज्जीनं” । “वैशाली नामक वज्जियों का नगर है”, 
इस प्रकार वैशाली की स्मृति पेतवत्थु' में की गई है। जैसा हम अंगृत्तर-निकाय 
की अट्ठकथा (मनोरथपूरणी) के साक्ष्य पर पहले देख चुके हैं, वेशाली नगरी 
विशाला' (विसाला ) भी कहलाती थी। वेशाली लिच्छवियों की राजधानी थी 
और उसमें वज्जि' गणतंत्र अपनी सफलता और शक्ति की अभिव्यक्ति देखता था। 
वैशाली के सम्बन्ध में विनय-पिटक के महावग्ग में कहा गया है, उस समय वैशाली 
ऋचद्ध, स्फीत, बहुत जनों से आकीर्ण, अन्नपान-सम्पन्न थी। उसमें ७७०७ प्रासाद, 
७७०७ कूटागार, ७७०७ आराम और ७७०७ पुणष्करिणियाँ थी। समन्‍्त- 
पासादिका में कहा गया है कि वशाली तगरी की चहारदीवारी उसव्नी जन-संख्या 
को निरन्तर वृद्धि के कारण तीन बार विशाल की गई थी, इसलिये उसका नाम 
सुकुमार और कोमल हाथ-पर वाले हो जायेंगे। वे गहेदार बिछावन पर गुलगुले 
तकिये लगा कर दिन चढ़ जाने तक सोये रहेंगे। तब मगधराज बवेहिपुत्र अजातशत्रु 
को उनके विरुद्ध दाँव-पेंच सिल जायेगा।” संयुत्त-निकाय, (हिन्दी अनुवाद), 
पहला भाग, पृष्ठ ३०८। 

१. पृष्ठ ४० (महापण्डित राहुल सांकृत्यायन, भदन्‍त आनन्द कौसल्यायन 
तथा भिक्ष्‌ जगदोश काश्यप द्वारा सम्पादित देवनागरी संस्करण ।) 

२. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ २६६। (ठीक संख्या वस्तुंतः 99०७ 
(सत्तसहस्सानि सत्तसतानि सत्त च) ही है, ७७७७ नहीं, जो प्रेस की गलती के 
कारण रह गई जान पड़ती है। दे खये जातक, जिल्द पहली, पृष्ठ ५०४ भी ) । 

३. जिल्द दूसरी, पृष्ठ ३९३। 


( २८७ ) 


“वैशाली पड़ा था। 'विसालीभूतत्ता वेसालीति वुच्चति।” यही बात आचार्य 
बुद्धघोष ने उदानट्ठअकथा तथा पपंचसूदनी' में भी कही है। मनोरथप्रणी' 
(अंगुत्तर-निकाय की अट्ठकथा ) में इसी कारण वैशाली को विशाला' (विसाला) 
कहकर पुकारा गया है। सुत्त-निपात की अद्ठकथा के अनुसार व्शाली का 
प्रत्येक प्राकार एक-दूसरे से एक-एक गावुत की दूरी पर (गावुतन्तरेत गाबुत- 
स्तरेन) स्थित था। जातक' के वर्णनानुसार भी इसी प्रकार वैशाली नगर तीन 
विशाल प्राकारों से वेष्टित था, जो एक-दूसरे से एक-एक गावुत के फासले पर 
स्थित थे और जिन पर शिखर सुशोभित थे। “वेसालिनगर॑ गावुतगावुतन्तरे तीहि 
पाकारेहि परिक्खित्तं।” मूल सर्वास्तिवाद के' विनय-वस्तु' में भी वंशाली के 
तीन स्कनन्‍्धों' का उल्लेख है।' जैन ग्रंथ उवासगदसाओ” में (वैशाली के) 
दो उपनगरों का उल्लेख है, वाणिय गाम और कोल्लाग। वाणिय गाम 

बाहर उत्तर-पूर्व दिशा मे कोल्लाग नामक उपनगर था।”'* यह बहुत सम्भव है (क 
वैशाली, वाणिय गाम और कोल्लाग, वशाली के तोन प्राकारों को ही सूचित करते 
हों। ललितविस्तर (पृष्ठ २१) में वेशाली का काव्यमय वर्णन करते हुए उसे 








१. फृष्ठ १८४ 'तिक्‍्खत्तुं विसालभूतत्ता ।* 

२. जिल्द पहली, पृष्ठ २५९। 

३. जिल्द पहली, पृष्ठ ४७। 

४, जिल्द पहली, पृष्ठ ५०४॥ तिब्बती दुल्व (विनय-पिट हक) के अनुसार 
भी बेशाली तीन भागों में बिभक्‍त थी। पहले भाग में ७,००० घर थे, जिनके 
शिखर सोने के थे। दूसरे भाग भें चॉदी के शिखर वाले १४,००० घर थे। तीसरे 
भाग में २१,००० घर थे, जिनके शिखर ताजे के थे। इसमें ऋमशः उच्च, मध्यम 
और निम्न वर्गों के लोग रहते थे। देखिये रॉकहिल : दि लाइफ आँव दि बुद्ध, 
पृष्ठ ६२। 

५. देखिये गिरूगित मेनुस्क्रिप्टसू, जिल्द तीसरी, भाग द्वितीय, पृष्ठ ६ 
“पेन खल समयेत बेशाली त्रितरिः स्कन्धे: प्रतिवसति। 

६. तसस णं॑ वाणियगामस्स बहिया उत्तर-पुरत्यिमे दिसी भाये एत्थ ण॑ 
कोल्लाये नाम संनिवेसे होत्या।” उवःसगदसाओ, पृष्ठ २१ 


( ३८८ ) 


“बनराजिसंकुसुमिता पुष्पवाटिका के समान या सुप्रकाशित अमरपुरी के 
समान (अमरभवनपुरप्राकाश्या) बताया गया है। 

भगवान्‌ बुद्ध ने बुद्धत्व-प्राप्ति के बाद अपनी पाँचवीं वर्षा वेशाली में बिताई 
थी। उससे पूर्व भी वे एक बार राजगृह से वैशाली गये थे, जब वहाँ भयंकर बीमारी 
पड़ रही थी। उनकी इस यात्रा का उल्लेख हम द्वितीय परिच्छेद में कर चुके 
हैं। इसके अलावा भी भगवान दो अन्य अवसरों पर राजगृह से वेशाली गये।' 
एक अन्य अवसर पर हम उन्हें कपिलवस्तु से वैशाली जाते देखते हैं। हम पहले 
( द्वितीय परिर्ऊेद में ) देख चुके हैं कि महापजावती गोतमी की प्रव्रज्या वैशाली 
में ही हुई थी और वहीं प्रथम बार भिक्षुणी-संघ की स्थापना हुई यी।' भग- 
वान_ ने अपनी अन्तिम यात्रा में, जो उन्होंने राजगृह से कूसिनारा तक की, वैशाली 
में कुछ समय तक निवास किया था और उसके समीप वेल॒व गामक नामक एक 
छोटे से गाँव में तो उन्होंने अपना अन्तिम वर्षावास हँ। किया था। वेशाली से 
जब भगवान्‌ अपनी यात्रा में आगे बढ़ने लगे तो उन्होंने इस नगरी के पश्चिम 
द्वार से निकल कर हाथी के समान अपने सारे शरीर को मोड़कर (नाग्रापलोकितं 
अपलोकेत्वा) वैशाली की ओर देख/ था और आनन्द से कहा था, आनन्द ! यह 
तथागत का अन्तिम वेशाली दर्शन होगा। इदं पच्छिमकं आनन्द ! तथागतस्स 
वेसालिदस्सनं भविस्सति”। जिस नगरी के सम्बन्ध में भगवान्‌ तथागठ ऐसा कह 
सके, वह सचमुच धन्य थी। भगवान बुद्ध के परिनिर्वाण के बाद उनकी 
धातुओं का जो अंश लिच्छवियों को मिला, उस पर उन्होंने वैशाली नगर में ही 
स्‍्तृूप रचना की थी। एको वेसालिया पुरे । बुद्ध-परिनिर्वाण के'एक शताब्दी 
बाद भी वेज्याली ने बौद्ध धर्मं को एक विशेष मोड़ देने में सहायता दी। द्वितीय 


१. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ २७९, ४६२१ 

२. वहाँ, पृष्ठ ५१९। 

३. वहां, पृष्ठ ५१९-५२१। 

४. बुद्धवंस, पृष्ठ ७४ (महापण्डित राहुल सांकृत्यायन, भदन्‍्त अस्नन्‍द 
कौसल्यायन तथा भिक्षु जगदीश काहइयप हारा सम्पादित देवनागरी 
संस्करण ) । 


( ३८९ ) 


संगोति को कार्यवाही वैशाली, में ही वैशाली-निवासी वज्जिपुत्तक भिक्षओं के 
विनय-विपरीत आचरण के परिणाम-स्वरूप हुई थी।' 

वैशाली के लिच्छवियों की शासन-पद्धति और उनके न्याय-सम्बन्धी आद्शों 
में यद्यपि हम इस समय नहीं जा सकते, परन्तु यह कहना आवश्यक है कि 
' लिच्छवियों का विशाल संस्थागार (परिषद्‌ -भवन) जो वैशाली में था, उनका 
एक विशेष अलंकार और गौरवपूर्ण निर्माण-कार्य था। यह संस्थागार, सुत्त- 
“निपात को अटठकथा के अनुसार नगर के मध्प्र में स्थितु था। “नगर- 
मज्झे संथागारं ।” लिच्छवि परिषद्‌ का प्रत्येक मुख्य सदस्य 'राजा' कहलाता 
था। ७७०७ लिच्छवि गणराजा उसमें भाग लेते थे और उनकी कार्यवाही 
प्ररचीन भारतीय गणतंत्रीय शासन-पद्धति पर विशेष रूप से प्रकाश डालती है, 
जिसमें हम यहाँ नहीं जा सकते। उनकी बेठकें अक्सर हुआ करती थी और वे 
आपस में मिलकर काम किया करते थे। निश्चित वज्जि-धर्म बने हुए थे। 
(कुरु लोगों के भी कुरु-धर्म और सिवि लोगों के सिवि-धर्म थे, जिनका वर्णन 
हम इन जनपदों के विवरण-प्रसंग में करेंगे।) इनका उल्लंघन लिच्छवि लोग 
नही करते थे। वे अपनी मर्यादाओं का पालन करते थे। स्त्रियों और वृद्धों और सभी 
सन्‍्त-महात्म!।ओं का वे आदर करते थे।* लिच्छवियों को सुन्दर वस्त्र पहनने का 
भी शौक था और वे अत््मगौरव-सम्पन्न क्षत्रिय थे। प्रारम्भ में वे संयमी और कठोर 
अनुशासनमय जीवन बिताने वाले थे। उनके लकड़ी के तख्तों पर सोने और साव- 
धान और जागरूक रहने की प्रशंसा स्वयं भगवान्‌ ने संयुत्त-निकाय के कलिगर- 
सुत्त में की है। यही दिन लिच्छवियों के चरम उत्कर्ष के थे। जब लिच्छवि लोग 
भगवान्‌ को भोजन के लिये निमंत्रित करने गये तो दूर से ही उन्हें देखकर भगवान्‌ 
ने भिक्षुओं से कहा था, “भिन्षुओ | अवलोकन करो लिच्छवियों की इस परिषद्‌ 
को। भिक्षुओ ! लिच्छवि-परिषद त्रायस्त्रिंश देव-परिषद्‌ के समान ज्ञान पड़ती है ।* 





१. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ५४८। 

२. समन्‍्तपासादिका, जिल्द पहूलो, पृष्ठ २१२१ 

३. दीघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ११८ (महापरिनिब्धाण-सुत्त )। 
४. सहापरिनिव्याण-सुत्त (दीध० २३) । 


६ 


भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल में कई विहार और चेत्य वैशाली में विद्यमान 
थे। भगवान बुद्ध ने महापरिनिब्बाण-सुत्त में वैशाली के इन स्थानों में अपने पूर्व 
विचरण को बात कही है, जैसे कि उदयन-चेत्य, गोतमक-चेत्य, सप्ताम्र (सत्तम्ब) 
चैत्य, बहुपुत्रक (या बहुपुत्र ) चेत्य, सारन्दद चेत्य और महावन-कूटागारशाला । इन 
सब स्थानों को यहाँ रमणीय बताया गया है और इसी प्रकार संयुत्त-निकाय के चेतिय- 
सुत्त में भी। वेशाली के चापाल चेत्य और उससे पहले अम्बपाली के आम्रवन में 
तो इस.सुत्त में भगवान को उस समय कूछ काल तक निवास करते दिखाया ही 
गया है। दीघ-निकाय के पाथिक सृत्त में हमें यह महत्वपूर्ण सूचना मिलती है 
कि वैज्ाली के यूव॑-द्वार के समीप उदयन चैत्य, दक्षिण-द्वार के समीप गोतमक चेत्य, 
परिचम-द्वार के समीप सप्ताम्रक (सत्तम्बक) चेत्यं और उत्तरूद्वार के 
समीए बहुपुत्रक-चेत्य अवस्थित थे ।* 

राजगृह और नालन्दा के बीच तथा राजगृह से पौन योजन दूर बहुपुत्तक 
निग्रोध (बहुपुत्रक न्यग्रोध) के समीप बहुपुत्र या बहुपुत्रक चेत्य का उल्लेख हम 
कर चुके हैं, जहाँ पिप्पलि माणवक (बाद में महाकाश्यप ) ने प्रथम बार भगवान 
बुद्ध के दर्शन किये थे और जिसके समीप ही भगवान ने अपने इस शिष्य के साथ 
चीवर-परिवर्तेन किया था। वैशाली के इस बहुपुत्रक या बहुपुत्र चैत्य को-उस स्थान 
से भिन्न समझना चाहिये। आचाय॑ बुद्धधोष ने हमें बताया है कि वेशाली 
का यह बहुपुत्रक चेत्य भी बहुपुत्नक नामक न्यग्रोध (बरगद) के पेड़ के समीप 
स्थित था। यहाँ बहुत से पुत्रों की प्राप्ति के लिये स्त्रियाँ अक्सर मनौती करने 
के लिये आया करती थीं, इसीलिये इसका यह नाम (बहुपृत्रक चेत्य ) पड़ा था।'* 

वैशाली के सारन्दद चेत्य में भगवान्‌ ने लिच्छवियों को सात अपरिहाणीय 

१. दीव-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १३४॥ 

२. बहा, पृष्ठ २१८। 

३. डॉ० लहाहा ने इन दोनों को मिल|कर एक में वर्णन कर दिया है, जो 
ऊपर से ही गलत और अर्थहोीतर सा रूगता है। देखिये उनकी ज्योग्रेफी ऑँब अर्लो 
बुद्धिउम, पृष्ठ ७६। ; 

४. सारत्यप्पकासिनो, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १९८; उदानटठकथा, पृष्ठ रे२३। 


( ३९१ ) 


धर्मों का उपदेश दिया था। एक बार पाँच सौ लिच्छवियों को भी हम वहाँ इकट्छे 
होते देखते है।' 

चापाल चेत्य में आनन्द के साथ संलाप करते हम भगवान्‌ को उनकी वैशाली 
की अन्तिम यात्रा के समय देखते है, जबकि वे वेलव गामक में वर्षावास के बाद 
वैशाली में भिक्षार्थ प्रविष्ट हुए थे। इस चापाल चैत्य मे भगवान्‌ ने आनन्द से 
कहा था कि तीन मास बाद वे परिनिर्वाण मे प्रवेश करेगे।' दिव्यावदान' मे भी 
चापाल चेत्य का उल्लेख है। ु 

वैशाली के सब स्थानों में हमारी दृष्टि से सबसे अधिक महैत्वपूर्ण महावत 
की कूटागारशाला थी। कपिलवस्तु के विवरण में हम देख चुके है कि महावन 
वह प्राकृतिक (सयंजात-स्वयंजात ) वन था जो कपिलवस्तु से हिमालय के समा- 
नानतर वेशाली तक फेला हुआ था। चूँकि यह एक विशाल (महा) क्षेत्र में 
फंला हुआ था, इसलिये महावन' कहलाता था।" वैशालो के समीप इसी महावन 
में एक शाला बनी हुई थी, जो विशाल स्तम्भों पर एक प्रासाद के रूप में निर्मित 
थी और जिसके ऊपर एक कूट या शिखर था। इसीलिये यह “महावन- 
कूटागारशाला या म्रह्वन में स्थित कूटागारशाला कहलाती थी। इसका 
आकार एक्र देव विमान (देवताओं के आव।स) के रूप में था।' वैशाली की यह 
महावन कृटाग़ारशाला भगवान ब॒द्ध और उनके शिष्यों के धर्म-प्रचार कार्य 
से घनिष्ठ रूप' से सम्बन्धित है। मज्लिम-निकाय के चूल-सच्चक सुत्तन्‍्त, महा- 
सच्चक-सुत्तन्त तथा सुनक्खत्त-सुत्तत्त का उपदेश यही दिया गया था। आनन्द 
के महावन कूटागारशाला में विहार करने का उल्लेख इसी निकाय के गोपक- 
मोग्गल्लान-सुत्त मे है। वैशाली की महावन कूटागारशाला में ही विहार करते 

१. सहापरिनिब्बाण-सुत्त (दीघ० २॥३)। 

२. अंगत्तर-निकाय, जिल्द तीसरी, पृष्ठ १६७। 

३. सहापरिनिब्बाण-सुत्त (दीघ० २३) । 

डर पृष्ठ २०७। 

५. सुमंगलविलासिनी, जिल्द पहली, पृष्ठ ३०९। 

६. सुमंगलबिलासिनी, जिलद पहली, पष्ठ ३०९। 


( ३९२ ) 


समय एक बार हम भगवान को भिक्षुओं से यह कहते देखते हैं, “भिक्षुओं ! 
में आधा महीना एकान्तवास करना चाहता हूँ। भिक्षान्न लाने वाले को छोड़ 
मेरे पास कोई न आने पावे । हम पहले देख चुके हैं कि इसी प्रकार तीन महीने 
का एकान्तवास भगवान्‌ ने कोसल देश्ष के इच्छानंगल नामक ब्राह्मण-ग्राम में 
किया था। संयृत्त-निकाय के पज्जुन्नधीतु-सुत्त, चुल्ल-पज्जुन्नधीतु-सुत्त, आयतन- 
सुत्त, ततियवत-सुत्त, कलिंगर-सुत्त, विसाख-सुत्त, महालि-सुत्त, अनुराध-सुत्त, 
पठम-गेलञ्य ज्य-सुत्त, कुतिय-गेलञ्ग व्य-सुत्त, चेतिय-सुत्त, लिच्छवि-सुत्त और पठम- 
छिग्गल-सुत्त की उपदेश भगवान्‌ ने वैशाली को कूटागारशाला में विहार करते 
समय ही दिया थ।। यहीं पर महाप्रज।वती गौतमी को भिक्षुणी बनने की अनुमति 
मिली थी और भिक्षुणी-संघ की स्थापना का मार्ग खुला था। भगवान्‌ ने तित्तिर 
जातक का उपदेश महावन की कूटागारशाला मे ही दिया था। 

वैशाली की गणिका अम्बपाली का आम्रवन वेशाली के समीप, उसकी दक्षिण 
दिशा में, अवस्थित था। भगवान्‌ बुद्ध अपनी अन्तिम यात्रा में जब वेशाली गये 
तो सर्वप्रथम इसी अ।म्रवन में ठहरे और इस गणिका के भोजन को स्वीकार किया। 
यह आमज्रवन, जो इसकी स्वामिनी के नाम प्र अम्बपालि वन' कहलाता था, बुद्ध- 
प्रमुख भिक्षु-संघ को इसी अवसर पर दान कर दिया गया था। संयुत्तननिकाय के 
सब्ब-सुत्त में हम स्थविर अनुरुद्ध और धमंसेनापति सारिपुत्र को अम्बपालि के 
आमख्रवन में विहार करते देखते हैं। 

वालकाराम' (वालिकाराम भी पाठान्तर) नामक एक अन्य विहार वैशाली 
में था। द्वितीय धर्म-संगीति की कार्यवाही यही हुई थी।' 

अनेक बौद्ध विहारों और आरामों के अलाबा वेशाली में एक 'एकपुंडरीक' 
नामक परिब्राजकाराम भी था जहाँ वच्छगोत्त परिव्राजक रहता था। एक बार 
भगवान्‌ बुद्ध स्वयं इस परिब्राजकाराम में गये थे और वच्छगोत्त परिव्राजक से 

१. संधुत्त-मिकाय (हिन्दी अनुवाद ), दूसरा भाग, पृष्ठ ७६५। 

२. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ ५१९-५२१। 

३. विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद), पृष्ठ ५५६; सहावंस ४६३ (हिन्दी 
अनुवाद ) ; दीपवंस ५।२९ के अनुसार यह सभा महावन को क्टागारशाला में हुई। 


( ३९३ ) 


उनका संलाप हुआ था, जो मज्झ्िम-निकाय के तेविज्ज-बच्छगोत्त-सुत्त में निहित 
है । 

दोघ-निकाय के पाथिक-सुत्त में वेशाली के “तिन्कुकखाणु” नामक परिब्राज- 
काराम का उल्लेख है, जहाँ हम अचेल पाथिकपुत्र को जाते देखते है। 

वेशाली निगण्ठों का भी एक प्रमुख-केनद्ध स्थान था। भगवान महावीर 
का जन्म वैज्ञाली के कुण्डपुर' नामक एक उपनगर में हुआ था। इमीलिये जैन 
शास्त्रो में उन्हें वेसालिय” (वेशालिक) कहकर पुकारा गया है। ज॑नशाघ्त्रों के 
अनुसार भगवान्‌ महावीर ने वैज्ञाली भें अपने बारह वर्षावास किये थे। जहाँ तक 
प,लि साहित्य का सम्बन्ध है, हम निगण्ठ नाट्युत्त को अधिकतर नालन्दा में ही 
निवास करते देखते हे। हाँ, सच्चक निगण्ठपुत्त को हम अवश्य वैशाली में निवास 
करते देखते हैं। उसका भगवान्‌ से कई बार संलाप भी हुआ था। मज्थ्िम-निकाय 
के चुल-सच्चक-सुत्तत्त और महासच्चक-सुत्तन्त में उन्हें देखा जा सकता है। 

अचेल कोरखत्तिय और अचेल पाथिकपुत्त भी, जैसा हमे दोष-निकाण के 
पाथिक-सुत्त से विदित होता है, वैशाली मे ही निवास करते थे। महालि, अभय, 
साल्ह जेसे कई प्रभावशाछी भिक्षु बुद्ध-धर्म के प्रभाव मे आये थे और सीहा, जैन्ती, 
वासेट्ठी और अम्बपाली जैसी कई वैशालिक महिलाओं ने भिक्षुणी-सघ में प्रवेश 


किया था। 
बेशाली नगर के अन्दर, उसके पश्चिम द्वार के समीप, लिच्छवियो की प्रसिद्ध 


अभिषेक मंगलपुष्करिणी थी, जिसमें उनकी परिषद्‌ के सदस्यो का अभिषेक कराया 
जाता था। इस पुष्करिणी पर पहरा रहता था, ऐसा भदसाल जातक और धम्म- 
पदेट्ठकथा में वरणित बन्धुल मल्‍ल को कथा से स्पष्ट विदित होता है। 
महाकवि अश्वघोष के वर्णतानुसार भगवान्‌ बुद्ध ने वैशाली के जलाशय में 
मांस-भक्षक मर्कट नामक राक्षस को दीक्षित किया था।' दिव्यावदान' में भी 
भगवान्‌ बुद्ध के वेशाली के मर्कंट हद में जाने का उल्लेख है। मेहाकवि अश्वघोष 
ने कहा है कि वेणुमती गाँव (पालि का वेलुव गामक ) में वर्षावास करने के पश्चात्‌ 





१२. बद्ध-चरित २१।१६। 
रे. पृष्ठ १३६, २००॥। 


( ३९४ ) 


भगवान मकट जलाशय के किनारे बैठ गये।' (पालि परम्परा के अनुसार भग- 
वान्‌ वल॒व गाम में वर्षा ऋतु बिताकर बेशाली के चापाल चेत्य मे आनन्द के साथ 
ध्यान के लिये बैठे थे ।) दिव्यावदानो तथा अवदान-शतक के प्रमाण के आधार 
पर म्कंट हुद के क्नारे पर ही (मर्कट क्दतीरे) महावन कटागारशाला स्थित थी। 

वैशाली के समीप अव रपुर वन-पण्ड नामक एक वन-खण्ड था। मज्यिम-नि- 
काय के महासीहनाद-सुत्तन्त में भगवान्‌ के यहाँ एक बार विचरने का उल्लेख है। 

पाँचवी शताब्दी ईसबी में भारत आने वाले चीनी यात्री फा-ह्यान ने वेशाली 
नगर के उत्तर मैं एक वन का उल्लेख किया है जिसमें उसने एक दो-मंजिले 
विहार को देखा था।' यह वन महावन था और विहार वहाँ की कूटागारशाला ही 
थी। यूआन्‌ चुआडु ने, जो सातवी शताब्दी ईसवी में भारत आया, इस दो मंजिले 
विहार और उसकी पुरानी बुनियादों पर खड़े एक स्तूप का उल्लेख किया है।* 
यह वर्णन फा-द॥यान द्वारा निदिष्ट महावन कूटागारशाला का है। है। यह स्थान 
आजकल कोल्हुआ कहलाता है और बसाढ से करीब ३ मील उत्तर-पश्चिम में स्थित 
है। उस समय की तरह आज भी एक अशोक-स्तम्भ यहाँ खड़ा है। यूआन्‌ 
चुआह द्वारा निर्दिष्ट महायानी परम्परा के अनुसार यहाँ, भगवान्‌ बुद्ध ने समन्त- 
मोक्ष-धरणी-सूत्र का उपदेश दिया था।” वेशाली के उत्तर-पश्चिम. में यूआन्‌ 

१. बुद्ध-चरित २३॥६३॥। 

२. देखिये पीछे द्वितीय परिच्छेद मे भगवान्‌ बुद्ध की चारिकाओं का विदरण। 

३. पृष्ठ १३६ “एकस्मिन्‌ समये भगवान्‌ * * 'वेश्ात्यां विहरति सम 
मर्कटक्न दतीरे कूटागारशालायाम्‌ ।* 

४. पृष्ठ ८ “बुद्धों भगवान्‌ ' * * *वेशालोमुपनिश्चित्य विहरति मर्कट छूदतीरे 
कूटागारशालायाम्‌ । 

५. लेज़े : ट्रेविल्स आँव फा-ह्यान, पृष्ठ ७२; मिलाइये गाइल्‍स : ट्रेदिल्स 
आँव फा-ह्यान, पृष्ठ ४१। 

६. बाटरस : ओन्‌ यूआन्‌ चुआइुस्‌ ट्रेबिल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरी, 
पृष्ठ ७१। 

9. उपर्यक्त के समान। 


( ३९५ ) 


चुआऊ ने उस स्थान को भी देखा था जहाँ खड़े होकर तथागत ने अन्तिम बार 
बैज्ञाली का अवलोकन किया था।' फा-ह्यान ने भी इस स्थान पर निर्मित 
एक स्तूप का उल्लेख किया है। इस स्थान के दक्षिण में कुछ दूर चलकर यूआन्‌ 
चुआह ने एक अन्य स्तूप को देखा था, जो आम्रपालि वन की स्थिति को अंकित 
करता था।' फा-ह्यान ने आम्रपालि (जिसे उसने अम्नदारिका कहकर पुकारा है) 
के इस वन को नगर के हे ली' दक्षिण में देखा था। अत: इन दोनों यात्रियों क॑ 
वर्णनानुसार आम्रपालि का वन वैशाली के दक्षिण में ही था, जैसा कि पालि विवरणों 
से भी उसकी स्थिति के सम्बन्ध में ज्ञात होता है। आध्रपालि-वन के समीप ही वह 
स्थान एक स्तूप के द्वारा अंकित था, जहाँ तथागत ने कहा था कि तीन मास बाद 
वे परिनिर्वाण में प्रवेश करेंगे। फा-ह्यान और यूआन चुआडु दोनों ने इस स्तूप 
को देखा था।" महापरिनिब्बाण-सुत्त में हम देखते हैं कि भगवान्‌ ने यह भविष्य- 
वाणी चापाल चेत्य मे की थी। अतः फा-ह्यान और यूआत्‌ चुआह द्वारा निदिष्ट 
यह स्थान चापाल चेत्य ही होना चाहिये। इस स्थान के समीप ही यूआन चुअञ 
ने एक अन्य स्तूप का उल्लेख किया है और १००० पुत्रों की कहानी कही है।* 
फा-ह्यान ने भी इसी प्रकरर १००० पुत्रों और उनसे सम्बद्ध स्तृप का उल्लेख किया 
है।' इन चीनी यात्रियों द्वारा निर्दिष्ट यह स्तूष सम्भवतः बहुपुत्रक चेत्य 
स्थिति को सूचित करता था। हम पहले देख ही चुके है कि बहुपुत्रक चेत्य वैशाली 
के उत्तर द्वार के समीप स्थित था। फा-ह्यान ने उस स्थान को भी एक स्तूप के 

१. बही, पृष्ठ ६८। 

२. गाइल्‍स : ट्रेजिल्स आऑंब फा-ह्यान, पृष्ठ ४१-४२। 

३. बाटर्स : औन्‌ यूआन्‌ चुआडुस्‌ ट्रेंबिल्स इस इण्डिया, जिल्द दूसरी, 
पृष्ठ ६९ । 

४. ग़ाइल्स : ट्रेंविल्स आँव फा-ह्यान, पृष्ठ ४१। 

५. गाइल्‍स : ट्रेबिल्स आँव फा-ह्य (न, पृष्ठ ४३; वाटप्र : ऑन यूआन्‌ 
चुआइतस्‌ ट्रेविल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ७१। 

६. वाट : औन्‌ यूआन्‌ चुआडस्‌ ट्रेविल्स इण्डिया, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ७०। 

७. गाइल्‍स : ट्रेबिल्स आँब फा-ह्यान, पृष्ठ ४२-४३ ॥। 


( ३९६ ) 


द्वारा अंकित देखां था जहाँ द्वितोय बौद्ध संगीति बुद्ध-परिनिर्वाण के करीब १०० 
वर्ष बाद वैशाली में हुई थी।' 

वैशाली को आधुनिक स्थिति के सम्बन्ध में आज कोई सन्देह नहीं रह गया है। 
कॉनिधम ने उसे आधुनिक बसाढ़ गाँव से मिलाया थ।, जो बिहार राज्य के मुजफ्फर- 
पुर जिले मे है। सन १९०३-०४ में बसाढ़ के समीप उसको उत्तर दिशा में 
'राज। विद्याल का गढ़” नामक स्थान की जो खुदाई हुई उसमें कुछ मिट्टी की 
मुद्राएँ मिलीं जो विभिन्न युगों से सम्बन्धित हैं। इनमे से कुछ पर स्पष्टत: अंकित 
है “बेसालि अनु-ट-कारे सयानक” (बेशाली का दौरा करने वाला पदाधिकारी ) 
जिससे आधनिक बसाढ़ के इस स्थान के प्राचीन वैशाली होने के सम्बन्ध में कोई 
सन्देह नहीं रह गया है। 

वैशाली के विभिन्न स्थानों का परिचय हम पालि स्रोतों के आधार पर पहले 
दे चुके हैं। चौ।ती यात्रियों के विवरणों से उन पर जो अधिक प्रकाश पड़ता है, उसका 
भी उल्लेख कर चुके है। अब बसाढ़ की पुरातत्व सम्बन्धी खोजों और उसके 
परिपाइर्व के साथ उन दोनों का मिलान करने पर वेशाली के विभिन्न बुद्धकालीन 
स्थानों की आधुनिक स्थिति के सम्बन्ध मे जो बातें हमारे सामने आतो हैं, उनका 
कुछ उल्लेख कर देना यहाँ आवश्यक होगा। जरा हम पहले देख चुके हैं, उदयन- 
चैत्य वेशाली के पूर्व द्वार के समीप स्थित था। आज इस' स्थान को स्थिति पर 
बसाढ़ के पूर्व में कामन छपरा के चौमुखी महादेव विराजमान हैं। बेशाली के 
उत्तर में पालि विवरण के अनुसार जहाँ बहुपुत्रक चेत्य था, वहाँ आज बनिया गाँव 
के बाहर चौमृर्खा महादेव की स्थिति है। भगवान्‌ बुद्ध ने जहाँ वैशाली का नागाव- 
लोकन किया था, वह स्थान, जैसा हम यूआन्‌ चुआहु के साक्ष्य पर देख 
चुके हैं, वेशाली के उत्तर-पश्चिम में था। फा-हयान के विवरण के अनुसार 
भी बुद्ध वेशाड़ों के पश्चिमी द्वार से बाहर निकले थे और वहीं उन्होंने 
नागातलोकन किय। था । अतः पालि विवरण के सप्ताम्रक चैत्य के आसपास 





१. वही, पृष्ठ ४३-४४॥ 
२- आर्कलोजीकल सर्वे ओंव इण्डिया, जिल्‍द सोलह॒वों, पृष्ठ ६। 
३. गाइल्‍स : ट्रेबिल्स आऑब फा-हाात, पृष्ठ ४१-४२। 


( ३९७ ) 


ही इस स्थान को होना चाहिये, क्योंकि यह चैत्य जैसा हम-पहले देख चुके हें, 
वैशाली के पदिचम द्वार के समीष ही स्थित था। अतः नागावलोकन के स्थान को, 
बसाढ़ के समीप इसी दिद्या में स्थित बोधा नामक स्थ।न के आसपास कहीं होना 
चाहिये! चापाल चेत्य, जहाँ पालि विवरण के अनुसार भगवान्‌ बुद्ध ने यह भवि- 
ध्यवाणी की थी कि वे तीन मास बाद महापरिनिब्बाण में प्रवेश करेंगे और जिसका 
उल्लेख यूआन्‌ चुआऊ ने भी किया है, जिसका निर्देश हम कर चुके हैं, आधुनिक 
भीमसेन का पलला” नामक स्थान के आसपास होना चाहिये, जो अशोक- 
स्तम्भ से एक मील उत्तर-पश्चिम में है। गोतमक चेत्य के लिये, जाँ पालि विवरण 
के अनुसार वेशाली के दक्षिण द्वार के समीप स्थित था, आधुरिक परमानन्दपुर 
से कोसा के गुप्त महादेव तक की स्थिति को निश्चित कर देना ठीक होगा।' सार- 
न्दद चेत्य के लिये आज यह बताना कठिन है कि इसकी ठीक स्थिति क्‍या थी। 
जैसा हम पहले देख चुके हैं, कोल्हुआ हो, जहाँ आज अशोक-स्तम्भ खड़ा है, बुद्ध 
कालीन महावन कूटागारशालहा थी। यदि पूर्वोक्त बौद्ध संस्कृत ग्रन्थों के प्रमाण 
को हम ठीक मानें तो इसके समीप ही मकंटछूुद को होना चाहिये। इस प्रकार 
कोल्हुआ से कुछ दूर आज़ जो रामकृण्ड' नामक पोखर है, उसे आसानी से बुद्ध- 
कालीन मूककंटकूद' माता जा सकता है। अम्बपालि-वन वेशाली से कुछ दूर 
दक्षिण दिशा में था हं।। इधर दक्षिण दिशा में ही बालकाराम विहार रहा होगा। 
सम्भवत: आधुनिक भगवानपुर रत्ती को उसकी स्थिति पर माना जा सकता है। 
जँसा हम पहले देख चुके है, वेशाली की मंगल पुष्करिणी' नगर के भीतर और 
उसके पश्चिमी द्वार के समीप स्थित थी। इसे वर्तमान राजा विशाल के गढ़' 
के पश्चिम में स्थित बावन पोखर' से मिलाया जा सकता है। 

अभी हाल में (सन्‌ १९५८ ई०) स्वर्गीय डॉ० अनन्त सदाशिव अल्तेकर 
के निर्देशन में वैशाली की खुदाई हुई है, जिससे लिच्छवियों द्वारा निर्मित स्तूप 
की प्राप्ति की सम्भावना हुई है। यह स्तृप राजा विशाल के गैढ़ और अशोक- 
स्तम्भ के बीच की स्थिति में प्राव्त हुआ है। आगे खोज जारी है। 





१. ये स्थितियाँ महापण्डित राहुल सांकृत्यायन के द्वारा सुझाई गई हें। 
देखिये उनकी 'साहित्य-निबन्धावली , पृष्ठ १८४। 
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वज्जियों की इस महानगरी और उसके कुछ स्थानों के संक्षिप्त परिचय के 
बाद अब हम उनके कुछ अन्य निगमों और ग्रार्मों के विवरण पर आते हैं। कोटि- 
गाम (कोटिग्राम) वर्जि जनपद में था। भगवान्‌ ने अपनी अन्तिम यात्रा में, 
जिसका वर्णन दीघ-निकाय के महापरिनिब्बाण-सुत्त में है, पाटलिपुत्र पर गंगा 
को पार कर वज्जि जनपद के इस गाँव में विश्वाम किया था। जेसा हम पहले देख 
चुके हैं, गंगा नदी मगध राज्य और वज्जि गणतंत्र की सीमा थी। सयुत्त-निकाय 
के कोटिगाम-वग्ग के दस सुत्तों का उपदेश भगवान्‌ ने कोटिगाम में निवास करते 
समय ही दिया था।' महाकवि अव्वधोष ने बुद्ध-चरित (२२।१३) में कोटियग्राम 
को कुटी” कहकर पुकारा है। 

नादिक, नादिका, नातिका या आतिका गाँव वज्जि जनपद में था। महाकवि 
अश्वधोष ने इसे नादीक' कहकर पुकारा है। महापरिनिब्बाण-सुत्त के अनुसार यह 
कोटिग्राम और वज्ञाली के बीच में स्थित था | यह आतिक लोगों का गाँव था, 
जो वज्जी संघ के ही एक अंग थे। बातिगाम होने के कारण ही यह बातिक या 
बातिका कहलाता थ।। इसी अर्थ को ज्ञापित करते हुए आचार्य बुद्धघोष ने कहा 
है आतिकेति द्विन्नं आतकानं गामे।* बतिका गाँव नादिका नामक एक तड़ाग 
(तलाक) के समीप स्थित था। इसलिये इस वड़ाग के नाम पर (तादिका ति 
एत॑ं तलाक॑ निस्साय ) इस गाँव का नाम नादिका भी पड़ गया था।" इस प्रकार 
हम देखते है कि आतिक' लोगों के नाम पर इस गाँव का नाम आतिक' पड़ा था 
और नादिका' नामक तड़ाग के समीप होने के कारण यही गाँव नादिका' कह- 
लाता था। बातिक (सं० ज्ञातृक) जाति को महापण्डित राहुल सांकृत्यायन ने 
वर्तमान जथरिया या जेथरिया से मिलाया है और नादिका की आधुनिक स्थिति 
- सेंपृत्त-निकाय (हिन्दी अनुवाद) / इसरा भाग, पृष्ठ ८११-८१३। 
 बुद्ध-चरित २२॥१३। 
* दीघ-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १२६-१२७। 
« सारत्थप्पकासिनी, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ५६। 
: पपंचसूदनी, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ४२४; सिलाइये सुमंगलविलासिनी 
जिल्द दूसरी, पृष्ठ ५४३। 


रे ७( ५ .९ «5 
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की खोज करते हुए उसे वर्तमान रत्ती परगना, जिला मुजफ्फरपुर, बिहार, से 
मिलाया है,, और एक दूसरी जगह उसे वर्तमान जेथरडोह, मसरख, जिला सारन, 
बताया है।' यूआन्‌ चुआइ ने वेशाली और पटना के बीच गंगा के किनारे नातक' 
नामक स्थान का उल्लेख किया है।' वुडव्ड का विचार है कि यही बुद्ध 
कालीन नादिका था। हम नादिका की इसी स्थिति को अधिक ठीक समझते हैं। 
नादिका में एक गिजकावसथ या ई-०टों का बना आवास था, जहाँ भगवान्‌ अपनी 
अन्तिम यात्रा में ठहरे थे और उसके पहले भी कई बार यहाँ गये थे। पहली बार 
जब भगवान्‌ नादिका में गये तो वहाँ के निवासियों ने उनके आवौस के लिये इस 
विश्वाम-गृह को बनवाया था जो बाद में एफ महाविहार के रूप में विकसित हो 
गया।" जनवसभ-सुत्त का उपदेश यहीं दिया गया था।* ए+ अन्य अवसर पर भी 
भगवान्‌ यहाँ गये थे और संयुत्त-निकाय के उपस्सुति-सुत्त का उपदेश दिय। था ।* संयुत्त- 
निकाय के सभिय-सुत्त में हम आयुष्मान्‌ सभिय कात्यायन को जातिका (लादिका ) 
के गिजकावसथ में विहार करते देखते हैं। स्थविर अनुरुद्ध, किस्बिल और नन्दिय 
ने भी भगवान्‌ के साथ कुछ समय तक यहाँ निवास किया था। संयुत्त-निकाय 
के पठम, कुतिय और तूतिय गिजकावसथ सुत्तों में हम आनन्द के साथ भगवान्‌ 
को नादिका के गिजकावसथ में विहार करते देखते है । इन्ही सुत्तो से हमें यह सूचना 
मिलती है कि अशोक, कालिंग, निकत, कटिस्मह, तुटठ, सन्तुट्ठ, भद्र और 
सुभद्र नामक उपासक इस गाँव में रहते थे, जिनकी मृत्यु के सम्बन्ध मे आनन्द ने 
तथागत से निवेदन किया था। मज्थ्िम-निकाय के चूल-गोसिग-सृत्तत्त का उपदेश 

१. बुद्धचर्या, मृष्ठ ४९३, पद-संकेत २। 

२. मज्म्चिम-निकाय (हिन्दी अनुवाद ), पृष्ठ १२७, पद-संकेत १; पृष्ठ ६१९॥ 

३. बाटर्स : औन यआन्‌ चुआडुस्‌ ट्रेंबिल्स इन इण्डिया, जिल्द दूसरी, 
युष्ठ ८६। 

४. बुक ओऑब ग्रेजुअल सेइंग्स, जिलद तोसरो, पृष्ठ २१७, पद-संकेत ४। 

५, परपंचसुदनी, जिल्द पहली, पृष्ठ ४२४। 
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( ४०० ) 


भगवान्‌ ने यहीं दिया था। इसी प्रकार अंगुत्तर-निकाय' के अनेक सुत्तों का उपदेश 
नादिका में दिया गया। 

नादिका के समीप ही गोसिग सालवन” (गोशूग शालवन) नामक एक 
सुरम्य झ्ञाल-बन था, जहाँ भगवान्‌ बुद्ध के कुछ भिक्षु-शिष्यों ने विहाँर किया था।'* 
इस शाल-वन का नाम गोसिंग सालवन' इसलिये पड़ा क्योंकि इसके बीच मे 
एक बड़ा शाल-वृक्ष था जिसकी शाखाएँ गाय (गो) के सींगों (सिंग) की तरह 
उसके तने से निकली हुई थी।' 

उक्काचेल (या उक्काचेला) वज्जि जनपद का एक प्रसिद्ध गाँव था, जो गंगा 
नदी के किनारे राजगृह से वैशाली जाने वाले मार्ग पर स्थित था और वेशाली के 
अधिक समीप था।* मज्िम-निकाय के चूल-गोपालक-सुत्तन्त' और संयुत्त- 
निकाय के चेल-सुत्त' का उपदेश भगवान्‌ ने उक्काचेल गाँव में ही दिया था। 
धमंसेनापति सारिपुत्र भी एक बार उक्काचेल गये थे और यहाँ उन्होंने निब्बान- 
सुत्त का उपदेश सामण्डक नामक परिव्राजक को दिया था ।* बाद में इस गाँव में गंगा 
नदी की रेती में विहार करते हुए भगवान्‌ ने कहा था कि बिता सारिपुत्र और 
मौद्गल्यायन के भिक्षुू-मंडली सूनी सी लगती है। निश्चयद: संयुत्त-निकाय के इस 
चेल-सुत्त में वणित भगवान्‌ की यह उक्काचेल की यात्रा युगल अग्र-आवकों के परि- 
निर्वाण के बाद ही! हुई थी। इसके बाद भगवान्‌ के भी आयु-संस्कार समाप्त होने में 
अधिक दिन नही थे। महापण्डित राहुल साकृत्यायन ने सुझाव दिया है कि उक्काचेल 
सम्भवतः बिहार राज्य के आधुनिक सोनपुर या हाजीपुर के आसपास कहीं था।* 
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